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RESUMO

Este trabalho insere-se na Linha de Pesquisa “Inclusio e Diversidade Sociocultural”, da Area
de Concentracdo “Formagao Docente para a Educacdo Basica” do Mestrado Profissional em
Educacdo da Universidade de Taubaté, e tem por objetivo analisar as percepcdes de professores
e mestres de uma comunidade de remanescentes quilombolas do Vale do Paraiba sobre o ensino
das relagGes étnico-raciais como instrumento de valorizagdo das identidades culturais para a
comunidade escolar. Parte-se da compreensao do jongo como expressdo de memoria ancestral,
pratica comunitaria e forma de valorizacdo da cultura popular, cujos saberes e significados
historicos constituem elementos fundamentais para a construcao das identidades negras e para
o fortalecimento dos vinculos coletivos na comunidade. A discussdo que o trabalho fomenta é
a de como se estruturam o ensino das relagcfes étnico-raciais e o desenvolvimento de outras
atividades educacionais relacionadas a etnicidade, raga, cultura e identidades negras, em uma
instituicdo de ensino situada em uma comunidade de remanescentes quilombolas,
considerando-se que a escola ndo é um espago neutro, mas um campo de disputa epistémica,
no qual tanto podem ser reproduzidos preconceitos e praticas excludentes quanto podem
emergir possibilidades de resisténcia e transformacdo. A revisdo de literatura abordou os
seguintes temas: Educacao das relagcdes étnico-raciais, Formacédo docente e identidade negra.
Empregou-se o uso de entrevistas em Historia Oral como procedimento metodoldgico,
totalizando a realizacdo de 6 entrevistas (4 docentes e 2 mestres do jongo e/ou liderancas da
comunidade). Os instrumentos de produgdo de informacOes desta pesquisa consistiram na
realizacdo do levantamento bibliografico e documental, além da realizacdo de entrevistas de
Historia Oral. Para a analise dos dados, optou-se pela triangulacdo metodoldgica por meio da
pesquisa documental (BNCC, Curriculo Paulista e curriculo do municipio estudado),
levantamento bibliogréfico relacionado ao tema da pesquisa, juntamente com as narrativas
transcritas por meio de entrevistas em Histdria Oral. O estudo mostrou que, no cotidiano da
comunidade quilombola investigada, persistem praticas excludentes, silenciamentos e marcas
da colonialidade que atravessam tanto o ambiente escolar quanto as relacdes sociais, reveladas
sobretudo nas narrativas de mestres jongueiros e docentes negros, que relataram
marginalizacdo, racismo estrutural e preconceito religioso voltado as expressdes culturais
negras. Ao mesmo tempo, as entrevistas evidenciaram potenciais de transformagao, uma vez
que a valorizacdo do jongo, dos saberes tradicionais articulados as praticas pedagogicas e do
reconhecimento dos mestres como liderangas apontam caminhos para a constru¢do de uma
educacdo antirracista, decolonial e comprometida com a identidade negra. As analises
realizadas indicam que a escola se configura como um espaco em permanente disputa entre a
reproducdo da colonialidade e a possibilidade de ruptura simbdlica, e que o fortalecimento da
educacao das relacGes étnico-raciais, aliado a formacéo docente e ao engajamento comunitario,
pode favorecer a edificacdo de uma sociedade menos desigual, plural e marcada pela
valorizagéo das identidades culturais negras. Nesse contexto, o estudo em questéo pode inserir-
se no ODS n° 4 “Educacdo de qualidade” e no ODS n° 10 “Redugao das desigualdades”.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino. Identidade Negra. Relagdes Etnico-Raciais.



ABSTRACT

This study is part of the Research Line “Inclusion and Sociocultural Diversity”, within the Area
of Concentration “Teacher Education for Basic Education” of the Professional Master’s Degree
in Education at the University of Taubaté. It aims to analyze the perceptions of teachers and
masters from a community of quilombola descendants in the Vale do Paraiba region regarding
the teaching of ethnic-racial relations as a tool for valuing cultural identities within the school
community. This study is grounded on the understanding of jongo as an expression of ancestral
memory, acommunity-based practice, and a form of valuing popular culture, whose knowledge
and historical meanings constitute fundamental elements for the construction of Black
identities and for strengthening collective bonds within the community. The discussion
promoted by this research addresses how the teaching of ethnic-racial relations is structured,
as well as the development of other educational activities related to ethnicity, race, culture, and
Black identities, in an educational institution located within a quilombola community,
considering that the school is not a neutral space, but rather an epistemic field of dispute, in
which prejudices and exclusionary practices may be reproduced, as well as possibilities for
resistance and transformation may emerge. The literature review addressed the following
themes: Education of ethnic-racial relations, Teacher education, and Black identity. Oral
History interviews were used as a methodological procedure, totaling six interviews (four
teachers and two jongo masters and/or community leaders). The data production instruments
consisted of bibliographic and documentary research, in addition to Oral History interviews.
For data analysis, methodological triangulation was adopted through documentary research
(BNCC, Séo Paulo State Curriculum, and the curriculum of the studied municipality),
bibliographic review related to the research theme, and transcribed narratives obtained through
Oral History interviews. The study revealed that, in the daily life of the investigated quilombola
community, exclusionary practices, silencing, and marks of coloniality persist, affecting both
the school environment and social relations. These aspects were particularly evident in the
narratives of jongo masters and Black teachers, who reported experiences of marginalization,
structural racism, and religious prejudice directed at Black cultural expressions. At the same
time, the interviews highlighted transformative potential, as the appreciation of jongo, the
articulation of traditional knowledge with pedagogical practices, and the recognition of masters
as community leaders point to pathways for building an anti-racist, decolonial education
committed to Black identity. The analyses indicate that the school constitutes a space in
constant dispute between the reproduction of coloniality and the possibility of symbolic
rupture, and that strengthening ethnic-racial education, combined with teacher training and
community engagement, may contribute to the construction of a less unequal, more plural
society marked by the appreciation of Black cultural identities. In this context, this study aligns
with SDG 4 (Quality Education) and SDG 10 (Reduced Inequalities).

KEYWORDS: Teaching; Black ldentity; Ethnic-Racial Relations.
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MEMORIAL - REFLEXOES SOBRE A TRAJETORIA DOCENTE

Tenho 43 anos, sou natural de Guaratingueta-SP e resido em Aparecida-SP, pertencente
a regido do Vale do Paraiba, interior do estado de S&o Paulo, cidade caracterizada pelo turismo
religioso e com muita movimentacdo de peregrinos. Meu pai € microempresario no ramo de
artigos religiosos, minha mée e formada no magistério e exerce a funcdo de trabalhos
domeésticos. Tenho dois irmdos mais velhos, uma irmd com 46 anos, formada em gestéo
empresarial e trabalhadora do setor administrativo em uma inddstria multinacional da area de
embalagens, e outro irmdo, com 44 anos, que atua como garcom em um hotel em Aparecida.

Refletindo sobre o meu percurso profissional enquanto docente, percebo que a minha
primeira influéncia na &rea da educacdo se deu pela presenca da minha mée, pelo fato de ela ter
feito magistério, apesar de praticamente nao ter exercido a profissdo de professora, em razdo de
um problema de salde que o meu irmdo teve logo depois de nascer, que coincidiu com o
momento em que minha mée encontrava-se recém formada, no qual ela teve que escolher entre
desenvolver a carreira profissional como docente ou cuidar do meu irmdo. O tratamento de
satde do meu irmdo foi muito longo, isto é, durou anos, e as consequéncias dessa ocorréncia se
refletem até os dias atuais. Mesmo com essa ingrata decisdo, tenho certeza de que a minha mée
néo se arrepende da escolha que fez.

Apesar dessas circunstancias, minha mae acabou transmitindo o conhecimento
pedagdgico que ela adquiriu no magistério no transcorrer da minha infancia e dos meus irméaos,
ou seja, através de brincadeiras, dindmicas, interacGes, estimulo a leitura, entre outras
habilidades que consigo compreender atualmente e que, de certa forma, expressavam a préatica
do conhecimento pedagdgico obtido pela minha mée mediante a realizacdo do magistério.

Sobre as influéncias das relacdes familiares para a escolha da carreira docente, Tardif e
Raymond (2000) relatam que “muitos professores, particularmente as mulheres, falaram da
origem familiar da escolha de sua carreira, seja porque provinham de uma familia de
professores, seja porque essa profissdo era valorizada no meio em que viviam”. (Tardif;
Raymond, 2000, p. 221).

Outras significativas e decisivas influéncias para a opg¢ao pela carreira docente se deu
em razdo das vivéncias durante o meu periodo escolar, principalmente por meio das aulas de
alguns professores inspiradores, como por exemplo, a professora Dind de Matematica, muito
apaixonada pela docéncia, que conseguia motivar todos aos alunos na dificil e cruel tarefa de

gostar de matematica, os professores Evaristo e Laureano, ambos de Histdria, que no decorrer



do meu ensino médio me despertaram para o maravilhoso mergulho de reflexdo sobre o tempo,
através do conhecimento historico e outros professores, como o professor Eduardo (Pardal) de
Biologia, um professor também inspirador e apaixonante com didatica unica, fazendo com que
aulas complexas, entre genomas e celulas, tornassem o conhecimento das ciéncias da natureza
algo divertido e prazeroso, mesmo para quem era mais afeito as ciéncias humanas, como no
meu caso. Por ironia do destino, anos depois, eu iria me tornar colega de trabalho do referido
Pardal, pois atuariamos juntos como educadores em duas escolas, até os dias atuais,
proporcionando para mim o privilégio de compartilhar os conhecimentos e a rotina profissional
com uma pessoa tdo admiravel, agora também como companheiro de trabalho, fazendo com
gue a minha consideracdo por essa pessoa fosse ainda maior.

Meus estudos iniciaram no ano de 1986, com 5 anos de idade, quando ingressei no
ensino infantil em uma escola municipal em Aparecida. Em 1988, iniciei os estudos no ensino
fundamental em uma escola estadual na mesma cidade onde cursei da 12 série ateé a 82 série, me
formando no ano de 1995. Foram 8 anos de maravilhosas lembrangas, muita informagéo,
divertimento, boas risadas e amizades que perduram até os dias atuais. A partir de 1996,
comecei a estudar em uma escola particular em Guaratingueta na qual conclui o ensino médio
em 1998.

Ingressei no curso de graduacdo em Turismo no ano de 2000. Durante o curso, tive
contatos com varios professores que me auxiliaram em diversos trabalhos e projetos de
pesquisa. Nessa época, ingressei em alguns projetos de iniciacdo cientifica, ou seja, foi 0 meu
despertar também para a producdo cientifica e carreira académica, tendo como frutos a
publicacdo de artigo, apresentacdo e participacdo em seminarios. Hoje, refletindo sobre essas
situagdes, entendo que tais circunstancias acabaram se concretizando para o despertar do
interesse a carreira na educacdo. Sem duvida, agora sim, naquele momento, eu ja sabia o que
eu queria, ou seja, que de fato era me tornar um professor.

Minha carreira profissional iniciou-se em 2006, entre caminhos e descaminhos, pois
estava com planos na época em seguir outra profissdo, todavia, fui convocado - devido a um
concurso publico que realizei em 2004-, por uma escola técnica estadual em Guaratingueta para
assumir o cargo de professor de prazo indeterminado lecionar no curso técnico em Turismo
Receptivo.

O inicio da trajetoria docente para todo professor € um periodo bastante rduo, pois nos
deparamos com o traumatizante “choque de realidade” do caminho do educador, isto ¢, os

inimeros desafios encontrados no cotidiano dentro da sala de aula, o relacionamento nem



sempre amistoso com os alunos, a dificil socializagdo com os diversos professores, 0s
preconceitos e um certo desprezo de alguns dos docentes mais experientes com 0s mais novos.

Essa descoberta da realidade do cotidiano escolar é categorizada por Huberman (2000)
como um primeiro passo do caminhar profissional de um professor, ou seja, refere-se ao contato
inicial com a prética docente, representada como um momento de entusiasmo inicial, na qual o
referido autor denomina como um “choque de realidade”, compreendido como um periodo de
“sobrevivéncia” e de “descobertas” (Huberman, 2000).

Além desse contexto, a condicdo na qual iniciei a minha ocupacdo docente, decorrente
da minha graduagdo em Turismo, acarretou uma circunstancia em que eu ndo tivera o
aprendizado referente a formacéo inicial de um professor, isto €, os conhecimentos pedagdgicos
necessarios para exercer esse oficio, pois em um curso de graduacdo, como o bacharelado em
Turismo, as disciplinas pedagdgicas ndo fazem parte da grade curricular desse curso. Dessa
forma, em razdo de todas essas condicionantes, meu inicio de atividade como professor foi,
para dizer o minimo, bastante desafiador.

Como professor realizei diversos cursos em um processo continuo de formacgédo. No ano
de 2008, efetuei o curso de licenciatura para graduados e bacharéis, conforme a Resolucao
CNE/CP n° 02/972, que dispde sobre o desenvolvimento de programas especiais direcionados a
portadores de diploma de nivel superior em cursos alusivos a habilitacdo requerida.

Em 2007, ingressei em mais duas escolas de ensino técnico profissionalizante, em
Pindamonhangaba-SP e Aparecida-SP, ambas escolas para lecionar nos cursos técnicos em
Turismo receptivo. Nesse momento, estava em trés unidades escolares ao mesmo tempo e
localizadas em trés cidades diferentes. Além disso, em 2008 tive uma outra experiéncia escolar,
pois ingressei em outra instituicdo em Guaratinguetd-SP como professor do curso
profissionalizante em Guia de Turismo. Foram momentos de grandes desafios, todavia de
muitos aprendizados e vivéncias que viriam a formar meu arcabouco de conhecimentos sobre
as diferentes formas de gestdo escolar, as variadas maneiras de socializagdo entre o corpo
docente e discente e amplificar a minha percepcdo sobre os demais aspectos que envolvem a
area educacional.

Apbs a superacao desse periodo inicial, alcancei uma condi¢do na minha trajetéria em

que tinha a certeza de que o meu caminho era seguir a atividade profissional docente. Assim,

2 BRASIL. Resolucéo n° 2, de 26 de junho de 1997. Dispde sobre os programas especiais de formacao
pedagdgica de docentes para as disciplinas do curriculo do ensino fundamental, do ensino médio e da educagdo
profissional em nivel médio. Disponivel em: < http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/rcp002_97.pdf>.
Acesso em 01 jul. de 2023.



sobre essa fase, Novoa (2022) diz que “é preciso dar a este periodo de trés ou quatro anos uma
espessura propria, isto €, de o considerar autonomamente como um tempo central para que cada
um adquira a sua propria identidade profissional docente” (Novoa, 2022, p. 94).

Referente a formacdo docente, a minha profunda e marcante transformacao enquanto
professor se deu, de fato, quando decidi fazer outra graduacdo, ou seja, resolvi iniciar o curso
de licenciatura em Historia, o que, realmente, sempre foi a minha grande paixdo, desde a minha
infancia. Tal circunstancia, nesse exercicio de reflexdo da nossa profissdo, entre caminhos e
descaminhos, percebo que a vontade de atuar na educacao sempre esteve presente em mim, so
faltava ter consciéncia disso.

Foi nessa graduacdo que eu obtive a formacao pedagdgica que iria mudar drasticamente
a minha visdo dentro da sala de aula, ou seja, compreender melhor o meu papel engquanto
educador, a fungdo docente e suas diversas implicacdes, a relacdo entre professor e alunos, os
processos de ensino e aprendizagem e o conhecimento dos tedricos classicos da Pedagogia e
seus estudos, como por exemplo Jean Piaget, Lev Vygotsky, Anisio Teixeira, Darcy Ribeiro,
Paulo Freire etc. Nesse sentido, posso afirmar, com absoluta conviccdo, que hoje sou um
profissional muito mais comprometido, em grande medida, em decorréncia de todos esses
conhecimentos adquiridos durante a formacdo pedagdgica que obtive por meio do curso de
licenciatura em Historia.

O inicio de 2014 representou 0 meu momento de guinada profissional. Foi em uma
ocasido, em que eu estava de ferias e viajando, que recebi uma ligacdo sobre uma noticia que
buscava ha anos uma oportunidade para lecionar as disciplinas de Geografia e Histdria no
ensino médio em uma escola técnica estadual em Cachoeira Paulista, além de um convite para
lecionar e coordenar o curso técnico em Turismo Receptivo pela mesma institui¢do. Eu respondi
prontamente e aceitei o convite naquele exato momento. Mais uma vez, entre caminhos e
descaminhos da vida, eis que surge a minha grande oportunidade para a minha carreira
profissional.

A minha experiéncia na gestao escolar durou dois anos, , entre 2014 e 2016, periodo em
que atuei como Coordenador de Area do Curso Técnico em Turismo Receptivo em Cachoeira
Paulista. As novas experiéncias, tal como lecionar no ensino médio e ser coordenador, me
propiciaram novas vivéncias e aprendizagens, ndo somente da préatica docente, mas de uma
visdo abrangente da gestdo escolar. Tais condi¢Ges, coincidem com o que Huberman (2000)
intitula como terceira fase da carreira docente, isto €, um momento de diversificacdo (de 7 a 25
anos de carreira), considerado um periodo de experimentacdes no qual o professor se sente

seguro para buscar novas praticas, metodologias e desafios na sua atividade profissional.



Em um processo de aprimoramento continuo da formacao docente, conclui 02 (duas)
pos-graduacdes lato sensu (especializacéo) na area pedagogica, em 2016 iniciei o curso de pos-
graduacdo em Coordenacdo Pedagogica; em 2023, em Docéncia em Geografia e Préaticas
Pedagdgicas. Além disso, conclui mais uma p6s-graduacdo lato sensu (especializacdo), dessa
vez em Historia e cultura afro-brasileira.

Paralelamente aos cursos de poés-graduacdo, cursei varias formacGes continuadas,
inclusive algumas dessas formacg6es na propria escola onde trabalhava. Conforme Gatti (2009),
através da formacao continuada, disponivel por meio de condicGes diversificadas, ou requerida
em contextos multiplos, é que os docentes buscam encontrar novos caminhos e perspectivas
para o seu crescimento e desenvolvimento profissional.

A partir de 2020, coincidentemente com o periodo de inicio da pandemia, iniciou-se
para mim um momento de certa estabilidade profissional e, consequentemente, de intensa
reflexdo da minha ocupacdo, isto €, em um cenario de consolidacdo do meu trabalho, no qual
eu consegui ter o privilégio de optar, em certa medida, por escolher onde lecionar. E nessa
conjuntura, até os dias atuais, que optei por atuar somente no ensino médio integrado ao ensino
técnico, especificamente em duas escolas técnicas estaduais, em Cachoeira Paulista e Cruzeiro.

Recentemente, em 2024, por raz0es variadas, como por exemplo, crescimento e
desenvolvimento profissional, evolucdo financeira e aquisicdo e ampliacdo de conhecimentos,
resolvi ingressar no processo seletivo para o Mestrado Profissional em Educacdo pela
Universidade de Taubaté, iniciando as aulas a partir de marco deste ano.

Notei que meu mestrado ampliou profundamente minha maneira de compreender as
transformaces da educacgdo e da formacdo docente, as matérias estudadas, as intensas leituras
e as discussdes dos textos abriram meus olhos para o entendimento de que o conhecimento é
resultado de um extenso caminho de experiéncias e conhecimentos adquiridos em um panorama

de transformacdes recorrentes.



1 APRESENTACAO

O ambiente escolar constitui-se um locus privilegiado no qual diversificadas relacGes
interpessoais se estabelecem entre os multiplos sujeitos ali envolvidos, como por exemplo nas
relagGes sociais que se formam entre alunos, professores e os demais membros da comunidade
escolar. Em referéncia aos atores sociais mencionados, que constituem toda a comunidade
escolar, as relagcdes por eles estabelecidas podem se concretizar de maneiras diversas, como

por exemplo em processos multiplos de incluséo e, concomitantemente, de exclus&o.

[...] o duplo carater de atuacdo da escola na manutencdo da estrutura social:
diretamente, atua como elemento auxiliar do modo de produgdo como
formadora de mdao de obra, indiretamente contribui para difundir
diferenciadamente a ideologia, que funciona como mecanismo de cooptacdo
das diferentes classes. (Lopes; Macedo, 2014, p. 27).

A realidade atual da sociedade brasileira, que se estruturou em decorréncia de um
processo historico e secular de exploracédo colonial europeia, em suas distintas implicacdes, isto
€, nas inimeras consequéncias de quase quatro seculos de exploracdo da médo de obra escrava
(africana e/ou indigena) e, também, por meio das profundas diferencas (econdmicas e sociais)
entre 0s seus agentes sociais, produziu no Brasil uma sociedade desigual e excludente.

Evidéncias dessa intrinseca condigdo social brasileira sdo expressas pelos dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) por meio da Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios Continua (Pnad Continua) do ano de 2023, que mostrou que 0s 40%
mais pobres da populagéo brasileira possuem ganho mensal 39,4 vezes inferior do que o grupo
do 1% mais rico do pais, demonstrando um profundo processo de desigualdade e exclusao
social que caracteriza a sociedade brasileira (IBGE, 2024).

N3o obstante, o indice de Desenvolvimento da Educacio Bésica (IDEB) de 2021,
aferido por meio da articulagdo entre os percentuais de rendimento escolar (fluxo) e as médias
de performance dos educandos no Sistema de Avaliacdo da Educagdo Baésica (SAEB) -
elaborados pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira
(INEP)-, alcancou 5,5 no Ensino Fundamental dos Anos Iniciais, 4,4 no Ensino Fundamental
dos Anos Finais e 3,9 no Ensino Médio, evidenciando obstaculos para o cumprimento das metas
estabelecidas.

Entretanto, apesar de o IDEB ndo divulgar oficialmente dados por cor/raga, 0s
microdados do SAEB 2021 permitem verificar disparidades significativas no desempenho

educacional. No Ensino Médio apenas cerca de 8% dos estudantes pretos atingiram indice de



aprendizagem considerado satisfatorio em Matematica, enquanto entre os estudantes brancos o
percentual alcancou aproximadamente 15%. Em Lingua Portuguesa cerca de 25% dos
estudantes pretos obtiveram nivel adequado em contraste com aproximadamente 35% entre 0s
estudantes brancos. Nessa analise dos microdados, os estudantes pardos também demonstraram
resultados intermediarios, porém inferiores em compara¢do aos nimeros alcancados pelos
estudantes brancos.

A partir dos dados apresentados, bem como dos questionarios contextuais do SAEB,
verifica-se uma conexdo direta entre desempenho escolar e nivel socioecondmico. Os
estudantes pretos e pardos concentram-se majoritariamente nas faixas de menor nivel
socioecondmico, o que impacta suas trajetdrias e percentuais e se reflete nos resultados aferidos
pelas avaliacdes externas que compdem o IDEB.

Portanto, o IDEB de 2021 aponta para um cenario de desigualdades também no ambito
escolar, tanto no que se refere as condi¢cdes socioecondmicas dos estudantes quanto a
infraestrutura das escolas. Observa-se que institui¢des localizadas em &reas periféricas tendem
a apresentar indices inferiores, quadro que se aprofundou durante o periodo da pandemia,
reforgando dindmicas estruturais de exclusdo historicamente presentes na sociedade brasileira.

Diante de tais condicionantes, o ambiente escolar pode ser considerado como mais um
elemento desse processo em que se estabelece a sociedade brasileira. Contudo, esse perfil
desigual e excludente é caracterizado no Brasil pelas relacfes étnico-raciais, ja que esse grande
contingente populacional periférico € constituido por uma populacdo, majoritariamente, negra,
necessitada de inimeros recursos, inclusive em educacao de qualidade. Assim sendo, como
afirmam muitos tedricos e intelectuais da area, no Brasil a desigualdade e exclusédo social tem
cor.

Acrescenta-se que as escolas situadas em comunidades remanescentes de quilombo
apresentam desafios e especificidades que podem ampliar tais questdes. Desse modo, tais
instituices de ensino, imersas em cendrios historicamente delineados por meio da resisténcia
e da afirmacgdo identitaria da populacdo negra, carregam a responsabilidade de buscar o
reconhecimento e a valorizacdo dos saberes tradicionais e das memdrias coletivas das
comunidades locais, enquanto enfrentam profundos desafios estruturais. Nesse contexto, o
ambiente escolar pode apresentar-se como um espaco de fortalecimento cultural, bem como de
enfrentamento das desigualdades inerentes as comunidades quilombolas.

Portanto, faz-se necessaria a realizagdo de trabalhos e pesquisas que privilegiem o

estudo das relacBes étnico-raciais constituintes da sociedade brasileira, inclusive no que se



refere a0 ambiente escolar, a fim de refletir e poder contribuir na tentativa de reverter esse

cenario desigual e excludente que se constitui a sociedade brasileira.

1.1 Relevancia do Estudo / Justificativa

Tendo em vista os dados apresentados, sob variadas interpretacdes e pontos de vista que
destacam as problematicas instituidoras da realidade social brasileira, como por exemplo seu
carater desigual e excludente, inclusive no que tange aos aspectos étnico-raciais, ja que,
majoritariamente, o grupo dos excluidos sdo constituidos, etnicamente, por negros, faz-se
pertinente a busca por informacdes e o desenvolvimento de pesquisas que possam auxiliar e
contribuir para uma possivel transformacéo desta infeliz realidade social.

O ambiente escolar, como um microcosmo da sociedade, se estabelece intrinsecamente
a partir de multiplas relagbes, podendo desempenhar um papel fundamental no processo de
modificacdo da realidade social. De certa forma, a escola pode reproduzir valores e estruturas
solidificadas de uma sociedade. Entretanto, 0 mesmo ambiente escolar também pode se
concretizar como um vetor de transformacdo social ao questionar e reformular valores,
estruturas e saberes dessa mesma realidade (Tardif, 2014, p. 237).

Sendo assim, ainda no ambito educacional, politicas publicas e a¢des inclusivas foram
instituidas como tentativa de reverter a conjuntura excludente nas relagdes étnico-raciais que
constituem a sociedade brasileira. Nesse contexto, pode-se mencionar a instituicdo da Lei
10.639/03, que modificou a Lei de Diretrizes e Bases 9.394/96, e que estabeleceu a
obrigatoriedade do ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira em todo o sistema
educacional brasileiro®. Posteriormente, a referida lei foi atualizada por meio da Lei 11.645/08,
ampliando seu alcance para o estudo da questdo indigena®. Além disso, a oficializacdo das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relag@es Etnico-raciais e para o Ensino

de Historia e a Cultura Afro-Brasileira®, em 2004.

3 BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira” e d4 outras providéncias. Brasilia, DF:
Presidéncia da Republica. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/L10639.htm. Acesso
em: 6 de fevereiro de 2025.

4 BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, alterada pela Lei n° 11.645, de 10 de margo de 2008.
Altera a Lei n°9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educa¢do nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade das tematicas “Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Indigena” e da outras providéncias. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2008/111645.htm. Acesso em: 6 fev. 2025.

> BRASIL. MINISTERIO DA EDUCACAO. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia, 2004.



Por conseguinte, a criagdo dos Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS),
estabelecidos pela Organizacao das Nacgdes Unidas (ONU) no ano de 2015, se insere no mesmo
contexto de implementacdo de agdes afirmativas e politicas publicas que visam estabelecer
relacdes mais equanimes e menos excludentes para a sociedade mundial (ONU, 2024). Nesse
contexto, o estudo em questdo pode inserir-se no ODS n° 4 “Estudo de qualidade” e no ODS n°
10 “Redugdo da desigualdade”.

Alias, os ODS também podem constituir uma relacdo direta com as questdes étnico-
raciais inerentes na sociedade brasileira, j& que, em 2023, durante a realizacdo da 782
Assembleia Geral da ONU, o governo brasileiro sugeriu a criagdo de um 18° Objetivo de
Desenvolvimento Sustentavel, com o enfoque na promocao da igualdade étnico-racial®.

Portanto, observa-se uma necessidade latente em criar e desenvolver acdes, estudos e
pesquisas que se dispbem em investigar e promover iniciativas que visam uma tentativa de
melhor equidade étnico-racial na sociedade brasileira, na busca de combater as desigualdades
sociais e raciais, além de requerer uma sociedade mais justa e igualitaria.

Nesse sentido, a escolha do tema “Pro jongo ndo se acabar: tensdes e resisténcias no
ensino das relagdes étnico-raciais na comunidade do Tamandaré — Guaratingueta-SP”, insere-
se no pertinente cenario de construcao de acdes e iniciativas que visam, por meio da educagéo,
a possibilidade de desenvolver a equidade das relagfes étnico-raciais no que tange a sociedade
brasileira, em destaque, para as lutas por inclusdo, representatividade e valorizagcdo das
identidades da populacéo negra.

O tema insere-se na area de concentracdo das analises e pesquisas desenvolvidas no
grupo de Pesquisa intitulado Educagdo: desenvolvimento profissional, diversidade e
metodologias. A pesquisa esta vinculada a linha de pesquisa Inclusdo e Diversidade
sociocultural do Programa de Pds-graduacdo Mestrado Profissional em Educacdo da
Universidade de Taubaté — MPE UNITAU, junto ao Projeto de Pesquisa Politicas educacionais
e Inclusdo escolar cujo objetivo é pesquisar as politicas de educacéo inclusiva e de diversidade,
as organizagOes escolares e as praticas pedagogicas desenvolvidas nas instituicbes escolares

que trabalham a incluséo e a diversidade sociocultural.

1.2 Delimitacédo do Estudo

6 BRASIL. MINISTERIO DA IGUALDADE RACIAL. Entenda a criacdo do ODS de combate ao racismo
anunciado pelo presidente Lula na ONU. 2023. Disponivel em: https://www.gov.br/igualdaderacial/pt-
br/assuntos/copy2_of noticias/entenda-a-criacao-do-ods-de-combate-ao-racismo-anunciado-pelo-presidente-
lula-na-onu. Acesso em: 23 maio 2024.



O objeto de estudo desta pesquisa concentra-se na comunidade do Tamandaré e em uma
escola da comunidade, pertencente a rede municipal de educacdo da cidade de Guaratingueta,
localizada na regido do Vale do Paraiba, interior do estado de S&o Paulo. A cidade em questéo
integra a Regido Metropolitana do Vale do Paraiba e Litoral Norte (RMVPLN), instituida por
meio da Lei Complementar 1.166, de 9 de janeiro de 2012. Essa Regido Metropolitana é
constituida por cinco sub-regides, dentre as quais a pesquisa teve como foco a Sub-regido 3,
composta pelas seguintes cidades: Aparecida, Cachoeira Paulista, Canas, Cunha,
Guaratingueta, Lorena, Piquete, Potim e Roseira.

O processo histdrico de formagdo da comunidade do Tamandaré’, no municipio de
Guaratingueta, vincula-se a um panorama historico do povoamento do Vale do Paraiba, regido
que foi decisivamente influenciada pela economia do café no decorrer do século XIX e pela
significativa utilizacdo de méo de obra escravizada de origem africana. Ressalte-se que a
reconstrucdo dessa trajetdria histdrica enfrenta limitagcdes no que se refere a disponibilidade de
documentacao oficial especifica sobre a comunidade, sendo parte significativa das informacdes
provenientes de fontes oficiosas, sobretudo da tradicdo oral preservada pelos préprios
moradores e descendentes. Nesse contexto, a formacdo da referida comunidade relaciona-se
intrinsecamente ao processo de manutencdo e reestruturacdo social da populagdo negra,
especialmente ex-escravizados e seus descendentes, apds o declinio do regime escravista e a
abolicao da escravatura em 1888.

No decorrer do ciclo do café, a regido do Vale do Paraiba configurou-se por meio das
grandes propriedades rurais amparadas pelo trabalho forgado. Assim como nas demais cidades
da regido, em Guaratingueta a presenca da populagdo negra foi significativa e decisiva para o
desenvolvimento econémico e social do municipio. As lavouras de café se espalharam por
praticamente todas as areas rurais da cidade, incluindo encostas de morros e serras. Dentre essas
areas de cultivo, havia a regido denominada Mottas, marcada pela presenca de fazendas e
propriedades rurais de pequeno e médio porte, nas quais também se cultivava cana-de-agucar.

Com a decadéncia da economia cafeeira e a consequente desestruturacdo das fazendas,
muitos ex-escravizados permaneceram nas adjacéncias das antigas propriedades da regido dos
Mottas, constituindo nucleos comunitarios, contexto histérico no qual também se insere a
formag&o da comunidade do Tamandaré, localizada no limiar do ndcleo urbano no municipio e

a poucos quilémetros da area rural dos Mottas.

" KISHIMOTO, Alexandre; TRONCARELLI, Maria Cristina; DIAS, Paulo (org.). O Jongo do Tamandaré:
Guaratinguetd — SP. Sdo Paulo: Associagdo Cultural Cachuera, 2012. ISBN 978-85-89462-05-1.



F| ural: Balrro Jardlm Tamandare Vlsta Aerea
Lo6tus Hotel - ,'.. w» VA4 e ) i
Guaratingueta,? ‘ LUCIana Valladao '
\ f” : “- Restaurante

4 O
- &

S‘uperVet Dlagnostlco
Ve!ennano

'G
Santa Pasa d
Misericordialde=s
'
JARmM"’ S
NOVA! ERA

A

JARDIM
PADROEIRA ¢ 0
TAMANDARE

A0 A.
} UNIRES® DAVID
b 0 Ranchoy; EERNANDES
{8\ SteakhouseeiCafé COELHO(
“ » : ‘\ ‘ n . ‘.”.*

.

Pesqueiro Pantanal Guara @

festas ejeventos @
@ Manu, Eventos

/. Google Maps' o o)

#paratodosverem: vista aérea do bairro Jardim Tamandaré, na cidade de Guaratinguetd, apresentando a
localizacdo da comunidade, no limiar das areas urbanas e rurais do municipio.
Fonte: GOOGLE MAPS. Visualizagao de satélite da localizacéo geografica em —22,8268297
S, —45,1975512 W. Disponivel em: https://www.google.com/maps/@-22.8268297,-
45.1975512,2635m/data=13m1!1e3. Acesso em: 5 mai. 2025.

Deste modo, a comunidade do Tamandaré passou a acolher descendentes de
escravizados que haviam trabalhado no regime de eito nas lavouras de café, assim como seus
familiares e agregados. No decorrer do tempo, o bairro configurou-se como referéncia de
preservacao e ressignificacdo identitaria da populacdo negra na cidade de Guaratingueta e
regido. Neste cenario, tornou-se possivel a preservacdo das memarias do cativeiro, bem como
de suas respectivas praticas culturais, vinculando-se a comunidade do Tamandaré a nocao de
remanescentes quilombolas, ainda que, ndo seja formalmente reconhecida como tal.

No que concerne as praticas culturais, evidencia-se a presenca do jongo enquanto
manifestacdo caracteristica da identidade local. O jongo, expressao de matriz africana difundida
no Sudeste brasileiro, inclusive no Vale do Paraiba, insere-se em um contexto no qual a

populacdo cativa empregava variadas estratégias de resisténcia em um ambiente hostil



estruturado pelo regime escravista. Essa manifestagéo cultural articula tambores, dangas, cantos
e religiosidade. De acordo com a tradicdo, pratica-se o jongo em rodas, ao som de tambores,
como o caxambu e 0 candongueiro, com a entoacdo dos pontos de jongo, versos cantados que
podem conter metaforas, desafios ou referéncias ao cotidiano, mediante uma marcacéo ritmica
intensa e movimentos corporais circulares. Nesse contexto, 0 jongo no Tamandaré constitui-se
como espaco de transmissdo de saberes, memoria coletiva e valores comunitarios, além de
configurar-se como forma de resisténcia cultural, especialmente em contextos de
marginalizagdo social.

Em relacdo aos dados demograficos divulgados por meio do Censo Demogréfico de
20228, 0 municipio de Guaratingueta possui 118.044 pessoas, com densidade populacional de
156,84 habitantes por quilémetro quadrado. A configuracdo por sexo, conforme classificacao
empregada pelo IBGE, evidencia predominancia feminina, com 61.506 mulheres (52,1%) e
56.538 homens (47,9%). Tal constituicdo demogréfica segue uma tendéncia observada em
ambito nacional, relacionada, entre outros fatores, a maior expectativa de vida das mulheres.

Sobre a varidvel cor ou raca, de acordo com a autodeclaracdo dos habitantes do
municipio em questdo, observou-se que 76.371 habitantes (64,7%) se declararam brancos;
34.747 (29,4%), pardos; 6.925 (5,9%), pretos; e 56 individuos (0,05%), indigenas. A maior
proporcdo da populagdo autodeclarada branca, seguida da populagdo parda, relaciona-se ao
processo historico de colonizacdo e ocupagdo do Vale do Paraiba Paulista.

Acerca da composicéo religiosa, os dados do Censo Demogréafico 2021 evidenciam que
aproximadamente 65,6% da populacdo do municipio declarou-se catélica, 23,0% evangélica e
cerca de 11,4% distribuem-se entre outras religides ou pessoas que se declaram sem religido.
Esse panorama religioso relaciona-se tanto aos aspectos histéricos da regido quanto as
transformac6es observadas no panorama religioso brasileiro nas ultimas décadas.

No ano de 2021, a média do salario mensal era correspondente a 3,1 vezes o valor do
saldrio minimo e a porcentagem da populagdo empregada era de 27,22%. Em relacdo
especificamente aos domicilios que recebiam até meio salario minimo por pessoa por més, cerca
de 34,1% da populacdo se encontrava nessa situacdo. O Produto Interno Bruto (PIB) per capita
do municipio era de R$63.948,00, estando na posi¢do 82 de 654 municipios do estado de Séo
Paulo e na posicao de 563 de 5570 municipios de todo o pais. Cerca de 91,1% dos domicilios
possuem esgotamento sanitario adequado, 64% dos domicilios urbanos estdo localizados em

vias pablicas com arborizacdo e 47,1% dos domicilios urbanos se situam em vias publicas com

8 IBGE. Guaratingueta Panorama. 2022. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/sp/guaratingueta/panorama. Acesso em: 20 maio. 2024.



urbanizagdo adequada, com pavimentagéo, calcada, instalacdo de bueiros etc. Sobre os dados
da salde, a taxa de mortalidade infantil média no municipio era de 9,13 para 1.000 nascidos
ViVos.

Em relacdo aos dados da educacdo no municipio, em 2010, a taxa de escolarizagéo de 6
a 14 anos de idade era de 97,8%. Comparando-se a outros municipios do estado, sua posi¢do
era de 384 de 645 cidades, ja em relacdo a todos os municipios do pais, sua posicao era de 2411
do total de 5570. Sobre os indices do municipio no IDEB de 2021, para os anos iniciais do
ensino fundamental na rede publica era 6,4 (posi¢do 150 no estado e 653 no pais) e para 0s anos
finais, de 5,4 (posicdo 231 no estado e 793 no pais).

A Rede Municipal de Educaco® de Guaratinguetd, no ano de 2024, consta com 44
escolas (13 - Escola Municipal de Ensino Infantil; 9 - Escola Municipal de Ensino Fundamental:
anos iniciais; 12 - Escola Municipal de Ensino Fundamental: anos iniciais e anos finais; e 10
Creches), totalizando 365 professores e 8971 alunos.

Especificamente, em relacdo a escola, inserida na comunidade do Tamandaré, que é
objeto de estudo desta pesquisa, no ano de 2024, possuia 230 alunos matriculados, 22
professores (10 professores de Ensino Fundamental - Anos Iniciais, 2 professores de Educacgéo
Infantil, 1 professor de Artes, 3 professores de Atendimento Educacional Especializado (AEE),
1 professor de Educacédo Fisica e 5 professores de Inglés. H& na escola o total de 12 classes,
consistindo em 2 classes de 1° Ano de Ensino Fundamental, 2 classes de 2° Ano de Ensino
Fundamental, 2 classes de 3° Ano de Ensino Fundamental, 2 classes de 4° Ano de Ensino
Fundamental, 2 classes de 5° Ano de Ensino Fundamental e 2 classes de Ensino Infantil
Multisseriado.

Ainda sobre a referida instituicdo escolar, esta encontra-se sob a supervisdo
administrativa e pedagogica da Secretaria Municipal de Educacdo de Guaratingueta, adotando
o curriculo municipal estabelecido para as demais unidades escolares da cidade. Entretanto,
embora localizada em uma comunidade com fortes lagos identitarios com as populacfes
descendentes de ex-escravizados e seus familiares, ndo ha na escola da comunidade do
Tamandaré, objeto de estudo desta pesquisa, a implementacdo de um curriculo quilombola,

tampouco a adocdo formal das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar

® GUARATINGUETA, Prefeitura Municipal de. Educag&o. Disponivel em:
https://guaratingueta.sp.gov.br/educacao. Acesso em: 20 maio 2024,



Quilombola, instituidas pelo Conselho Nacional de Educacdo por meio do Parecer CNE/CEB
n° 16/2012%° e atualizadas pelo Parecer CNE/CEB n° 7/2022'1,

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola de 2012
regulamentam que a Educacéo Escolar Quilombola possa abarcar tanto as institui¢cdes escolares
situadas em territdrios quilombolas quanto as unidades que recebem estudantes oriundos dessas
localidades, destacando que a simples condi¢do de uma institui¢do escolar estar situada em uma
comunidade quilombola ndo garante que seu curriculo estabeleca interlocucdo com a realidade
local.

A atualizacdo dos dispositivos relativos as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola, por meio do Parecer CNE/CEB n° 7/2022, reafirma que o
curriculo devera considerar as especificidades historicas, culturais e territoriais dessas
comunidades. Neste contexto, embora ndo exista a demarcacao legal e o reconhecimento oficial
da comunidade do Tamandaré enquanto territorio quilombola, observa-se uma identificacdo
significativa da comunidade com essas questdes, uma vez que € constituida por descendentes
de ex-escravizados. Tal situacdo evidencia conflitos e tensGes de perspectiva entre a
normatizacédo oficial e a atuacdo dos seus mestres jongueiros, que se posicionam favoraveis a
uma educacdo comprometida com a valorizagao dos saberes ancestrais e das praticas culturais
intrinsecas & memdria coletiva da comunidade do Tamandare.

Referente as questdes étnico-raciais presentes nas agdes educacionais de ambito
municipal, constam no Plano Municipal de Educacdo, aprovado em Lei Municipal n® 4.581, de
24 de junho de 2015, na meta 2.4, o desenvolvimento de a¢Ges pedagogicas articuladas entre a
escola e o ambiente comunitério, levando-se em consideragdo as especificidades das
comunidades indigenas e quilombolas, além disso, na meta 7.18, garantir e desenvolver 0s
conteddos da historia e cultura negra e indigena, por meio de diversificadas a¢6es afirmativas,
visando a contribuicdo para uma possivel sociedade mais inclusiva e de maior equidade. Nesta
conjuntura, insere-se a promogédo de diferentes atividades, como, por exemplo, a Semana da
Consciéncia Negra nas escolas, e, principalmente, pela efetivacdo da Conferéncia de Educacao
Antirracista, realizada em Guaratingueta desde 2022, como parte da Lei Municipal n® 5338/22,

que cria 0 Programa Municipal Permanente de Enfrentamento ao Racismo.

10 BRASIL. Conselho Nacional de Educagdo. Camara de Educacdo Basica. Parecer CNE/CEB n° 16/2012,
aprovado em 5 de junho de 2012. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola.
Brasilia, DF: CNE, 2012.

11 BRASIL. Conselho Nacional de Educagdo. Camara de Educacio Basica. Parecer CNE/CEB n° 7/2022,
aprovado em 9 de novembro de 2022. Atualiza dispositivos das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola. Brasilia, DF: CNE, 2022.



Embora o Censo Demografico realizado pelo IBGE ndo disponibilize dados
desagregados que permitam identificar de forma especifica as caracteristicas socioeconémicas,
demograficas e religiosas da comunidade do bairro do Jardim Tamandaré, as informacoes
consolidadas referentes ao municipio de Guaratinguetéa possibilitam delinear o contexto social
mais amplo no qual essa comunidade se insere.

Com base nesses indicadores municipais, verifica-se que Guaratingueta apresenta uma
estrutura demogréafica caracterizada por leve predominancia feminina, maior participacdo da
populacdo autodeclarada branca, significativa presenca das populacdes parda e preta,
expressiva presenga do catolicismo, ainda que se observe o crescimento do segmento
evangélico e elevado indice de escolarizacdo na faixa etaria correspondente a educacao

obrigatoria.

1.3 Problema

A realidade da sociedade brasileira apresenta-se como um grande desafio,
principalmente quando se trata de uma abordagem em tentar superar seus grandes males:
profunda desigualdade social e o cenario intrinsecamente excludente que a define, inclusive no
que envolve as questdes étnico-raciais representadas pela sua populagdo majoritariamente com
raizes étnicas negra, sendo a parcela populacional que mais sofre com esse processo de exclusdo
e desigualdade.

Esse panorama social brasileiro de intensa disparidade também se reflete no ambiente
escolar, onde se transfigura as relagdes étnico-raciais em situacdes diversas, seja por meio das
lutas por inclusdo, representatividade e exaltagdo das identidades culturais, abarcando assuntos
de etnicidade, raca e cultura negra.

Objeto de estudo desta pesquisa, a escola e a comunidade no contexto social em que
estdo imersas, encontram-se em uma conjuntura em que a existéncia (e de certa forma, a
resisténcia) de uma associacdo de remanescentes quilombolas e suas identidades e legado
étnico-racial nem sempre sdo lembrados e/ou valorizados. Dentre as expressdes desse grupo,
destaca-se a préatica do Jongo, danca de origem africana, que € seguida por mestres e seus
tambores, além de constituir-se como uma forma de louvar os antepassados, ressignificar as

tradigdes e afirmar as identidades como parte da cultura negra.



A danca do jongo, na qual mestres e 0 grupo de remanescentes quilombolas da
comunidade analisada a praticam, possui o titulo de “Patriménio Cultural Imaterial Brasileiro*?”
pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) desde 15 de dezembro de
2005, Nesse sentido, a problematica da pesquisa se da sobre os processos de invisibilidade
(ou visibilidade) e excluséo (ou inclusao) das relagdes étnico-raciais dentro do ambiente escolar
da instituicdo de ensino dessa comunidade estudada.

Portanto, faz-se necessaria a identificacdo de possiveis praticas pedagdgicas e agdes
educacionais, que se inserem no contexto desta pesquisa, a partir da seguinte quest&o:

e Como se estruturam o ensino das relagdes étnico-raciais e o0 desenvolvimento de outras
atividades educacionais relacionadas a etnicidade, raca, cultura e identidades negras, em
uma instituicdo de ensino situada em uma comunidade de remanescentes quilombolas

do Vale do Paraiba?

1.4 Objetivos

Os objetivos foram divididos em objetivo geral e objetivos especificos.

1.4.1 Objetivo Geral

Analisar as percepcOes de professores e mestres da associacdo de quilombolas da
comunidade estudada sobre o ensino das relagbes étnico-raciais como instrumento de
valorizagéo das identidades culturais para a comunidade escolar.

1.4.2 Objetivos Especificos

- Analisar os documentos curriculares — federal, estadual e municipal — localizando as
abordagens que estabelecem em relacdo a questdo da etnicidade, raca e cultura negra e como
estdo ou ndo destacados nas a¢des pedagdgicas da escola na comunidade em foco;

- Verificar como a comunidade quilombola se faz representada ou nao no curriculo e

calendario escolar;

12 BRASIL. Certiddo IPHAN. Titulo de Patrimonio Cultural do Brasil, Brasilia, DF, 15 de dezembro de 2005.
13 BRASIL. Jongo no Sudeste. Brasilia, DF: IPHAN, 2007.



- Averiguar, na voz dos professores, se a escola valoriza a identidade étnica da
comunidade nas praticas pedagogicas cotidianas por meio de relatos de experiéncia;

- Desenvolver um produto técnico e tecnoldgico sobre o foco das questdes ligadas as
relacGes étnico-raciais, propondo alternativas voltadas a pratica de ensino no decorrer do ano
letivo;

- Sugerir e planejar com a equipe escolar atividades de natureza extensionista na forma

de parceria colaborativa entre a escola e a comunidade local.

1.5 Organizacéo da Pesquisa

Este trabalho esta organizado da seguinte forma: Memorial — reflexdes sobre a trajetéria
docente, Apresentacdo, ContribuicGes da literatura e referenciais tedricos, Metodologia e
procedimentos de investigacao, Sujeitos e suas narrativas, Analise das informacdes e resultados
obtidos, Consideragdes finais, Cronograma, Orgamento, Referéncias, Apéndices e Anexos.

A Apresentacdo subdivide-se em cinco subsecdes: Relevancia do estudo/justificativa,
Delimitacdo do estudo, Problema, Objetivos (Objetivo Geral e Objetivos Especificos) e
Organizacao da pesquisa.

O capitulo “Contribui¢des da literatura e referenciais tedricos” apresenta um panorama
das pesquisas recentes a partir dos descritores: “Educagdo”, “Relagdes Etnico-Raciais”,
“Curriculo”, “Anos Iniciais”, “Projeto Politico-Pedagdgico”, “Identidade Afro-Brasileira™.
Divide-se em duas grandes partes: “Panorama das pesquisas sobre Educacdo das relagdes
étnico-raciais e identidade negra” (com trés subse¢des: “Educacao das relagdes étnico-raciais”;
“Formagdo docente sob uma perspectiva étnico-racial”; “Relagdes étnico-raciais: diversidade e
identidade”) e “Referencial tedrico” (subdividido em: “Educacdo das relagdes étnico-raciais’;
“Relacdes étnico-raciais € Formacao docente”; “Educacao e identidades negras”).

A Metodologia e procedimentos de investigacdo subdivide-se em cinco partes: Tipo de
pesquisa, Populacéo, Instrumentos de producdo de informagdes (com destaque para a entrevista
de Histdria Oral), Procedimentos para producéo de informac@es e Procedimentos para analise
de informacGes.

O capitulo “Sujeitos e suas narrativas” apresenta os colaboradores da pesquisa a partir
de uma perspectiva interseccional, contemplando “Narrativas de mestres do Jongo e/ou
liderancas da comunidade” e “Narrativas docentes da escola da comunidade”.

Na sequéncia, o capitulo “Analise das informagdes e resultados obtidos” subdivide-se

em trés eixos de reflexdo: “Colonialidade e racismo estrutural: sob a perspectiva da



decolonialidade”; “Decolonialidade, Interculturalidade critica e cultura negra: marginalizacdo
e reconhecimento”; “Educacao das relagoes étnico-raciais: tensoes ¢ resisténcias na escola”.
Por fim, apresentam-se as Consideracdes finais, seguidas do Cronograma de trabalho,
do Orgamento e das Referéncias. Nos Apéndices e Anexos constam os instrumentos de coleta
de dados e os termos institucionais e éticos elaborados pelo pesquisador e pela Universidade de
Taubaté, como: entrevistas docentes e de liderancas comunitarias, Produto técnico com o
Projeto do Jongo nas escolas com a comunidade, Termos de consentimento, Autorizacdes de
uso de imagem, Termo de anuéncia da instituicdo, Termo de compromisso do pesquisador

responsavel e o Parecer consubstanciado do Comité de Etica em Pesquisa (CEP).



2 CONTRIBUICOES DA LITERATURA E REFERENCIAIS TEORICOS

A revisdo de literatura consiste em uma fase de constituicdo do referencial tedrico que
orienta as discussfes de um projeto, alem da realizacdo do levantamento bibliografico sobre o
que se tem discutido e pesquisado no meio académico acerca do tema e objeto de uma pesquisa
cientifica, de modo que tal acdo possa auxiliar no desenvolvimento do projeto de um
pesquisador. Complementando, sobre o conceito de revisdo de literatura, de acordo com Gil
(2008):

Esta parte é dedicada a contextualizacdo tedrica do problema e a seu
relacionamento com o que tem sido investigado a seu respeito. Deve
esclarecer, portanto, 0s pressupostos tedricos que ddo fundamentagdo a
pesquisa e as contribuigdes proporcionadas por investigacbes anteriores. Essa
revisdo ndo pode ser constituida apenas por referéncias ou sinteses dos estudos
feitos, mas por discussao critica do estado atual da questdo. (Gil, 2008, p. 162).

Dessa forma, a revisao de literatura desta pesquisa esta organizada e dividida em duas
grandes partes: “Panorama das pesquisas sobre educa¢do das relacbes étnico-raciais e
identidade negra” (com trés subsecdes: “Educacdo das relagdes étnico-raciais™; “Formacao
docente sob uma perspectiva étnico-racial”’; “Rela¢des étnico-raciais: diversidade e
identidade”) e “Referencial tedrico” (subdividido em: “Educacdo das relagbes étnico-raciais”;

“Relagdes étnico-raciais € Formacao docente”; “Educacao e identidades negras”).

2.1 Panorama das pesquisas sobre educacdo das relacdes étnico-raciais e

identidade negra

Para a realizacdo da pesquisa bibliografica em base de dados, delimitou-se somente em
trabalhos académicos (teses e dissertacdes) relacionados ao tema, utilizando-se os seguintes
termos: “Educacdo”, “Relagdes étnico-raciais”, “Curriculo”, “Anos Iniciais”, “Projeto Politico-
Pedagogico” e “Identidade afro-brasileira”. Neste cenario, optou-se, em um primeiro momento,
pela busca por estudos publicados nos ultimos cinco anos, todavia, ampliou-se a delimitagdo
temporal para os Gltimos dez anos, e, finalmente, chegou-se ao periodo dos ultimos quinze anos
(2010 a 2024) em razdo da escassez de trabalhos cientificos relacionados diretamente aos temas
da pesquisa.

Assim, ao estabelecer uma demarcacdo de tempo, , buscando compreender os Gltimos

quinze anos (2010 a 2014), decidiu-se por uma perspectiva de atualizacdo da pesquisa



bibliografica referente as tematicas deste estudo em questéo, através de analise e fichamento de
trabalhos académicos (teses e dissertagdes), cuja finalidade seja de “aproximacao a tematica
raca e etnia no ambito educacional, [...] acerca de como narram sobre, e como as diretrizes
nacionais para a educagdo em relagdes étnico-raciais chegam ao cotidiano escolar” (Mendes;
Ribeiro, 2016, p. 46).

Os referidos descritores foram consultados no Portal de Periddicos da Coordenacédo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e nos bancos de dados da
Universidade de Taubaté (UNITAU). A justificativa pela opcdo aos respectivos bancos de
dados tem como base na representagdo de uma pesquisa de alta qualidade, além do acesso

facilitado as informac6es disponibilizadas eletronicamente.

Quadro 1: Panorama 2010-2024

: MPE MPE
Descritores CAPES | CAPES UNITAU | UNITAU
Geral — | Selecio- Geral — Seleciona-
Total nados Total dos
Educacao - Relagdes étnico-raciais -
Curriculo - Projeto Politico-Pedagdgico 2 1 - -
- Identidade afro-brasileira
Educacao - Relagbes étnico-racialis -
Curriculo - Anos iniciais - Identidade 1 1 - -
afro-brasileira
Educacao - Relagbes étnico-racialis - 5 1 ) )
Identidade afro-brasileira — Curriculo
Educacao - RelagGes étnico-raciais - 3 1 ) )
Curriculo — Projeto Politico-Pedagdgico
Educacao - Relagbes étnico-raciais - 10 2 ) )
Projeto Politico-Pedagdgico
Educacao - Relagbes étnico-racialis - 10 2 ) )
Anos iniciais
Educacao - Relages étnico-raciais - 10 1 2 2
Identidade afro-brasileira

Fonte: Elaboragéo do autor (2024)

O processo de levantamento bibliogréafico por meio das plataformas de dados resultou
na constru¢do do Quadro 1: Panorama 2010-2024, no qual consta o nimero de trabalhos
académicos (teses e dissertacdes), conforme os descritores conexos ao tema desta pesquisa no
periodo de 2010 a 2024. Assim sendo, realizou-se a leitura dos titulos dos trabalhos que se
aproximavam do objeto desta pesquisa e, posteriormente, uma leitura dos resumos para que
fosse efetivada uma selecdo, em um total de 12 trabalhos selecionados.

Através das pesquisas nos bancos de dados, permitiu-se conhecer, em um espectro
amplo, um panorama acerca das publicacGes relacionadas ao tema desta pesquisa, além da

possibilidade de identificar quais os referenciais tedricos que sustentam estes trabalhos, os



procedimentos metodoldgicos utilizados, assim como as técnicas de pesquisa empregadas e 0s
instrumentos de coleta e analise das informacdes.

Por fim, a analise e discussao dos trabalhos selecionados serdo apresentados de acordo
com a sua tematica, em referéncia aos assuntos pertinentes desta pesquisa, conforme o texto a

sequir.

2.1.1 Educacdo das relages étnico-raciais

Em referéncia a tematica da Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais (ERER), alguns
trabalhos académicos foram analisados, sob perspectivas e enfoques diversos. Pereira (2011)
abordou a ERER em uma escola de ensino médio da rede publica estadual de Santa Catarina,
relacionando a implementagdo da Lei n° 10.639/03 com uma analise documental do Projeto
Politico-Pedagdgico (PPP) e do curriculo, além de pesquisa empirica qualitativa por meio de
entrevistas e observacdo dos atores envolvidos. A referida pesquisa evidenciou os desafios
encontrados na implementacdo da ERER na busca por acBes curriculares afirmativas e
significativas, em um cenario em que a ERER ainda necessita se consolidar.

Do mesmo modo, Freitas (2016) aborda a ERER através da leitura e compreensao de
documentos normativos, como o curriculo nacional, atraves da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) e o curriculo municipal, além do Projeto Politico-Pedagdgico (PPP), nas
unidades de Educacdo Infantil da rede municipal de Floriandpolis, localizadas em uma area
periférica ao redor do Macico do Morro da Cruz, cuja populacao é constituida, majoritariamente
por negros. Observou-se com a pesquisa que os documentos estudados reconhecem a
importancia da ERER como instrumento de enfrentamento e superagdo de qualquer forma de
discriminacdo e preconceito.

Amorim (2011) aborda, no mesmo sentido, a ERER nos documentos regulamentares
(curriculo, PPP), contextualizando-os a partir da promulgacdo da Lei n° 10.639/03 e
relacionando-os com os indicativos das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
relacdes étnico-raciais e para o ensino de histéria e a cultura afro-brasileira, em uma escola de
Ensino Fundamental (Anos Finais) da rede municipal do Recife. Concluiu-se na pesquisa a
relevancia dos documentos normativos sobre as questdes raciais em contraponto a um carater

meramente técnico e protocolar de tais documentos.

14 BRASIL. MINISTERIO DA EDUCACAO. Base nacional comum curricular: educagio é a base. Brasilia:
MEC, 2018.



Souza (2011) também analisou as praticas curriculares em duas escolas de Contagem-
MG sob a perspectiva da Lei 10.639/03, que instituiu a obrigatoriedade do ensino da historia
da Africa e da Cultura Afro-brasileira, das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
das relagBes étnico-raciais e para o ensino da historia da Africa e da cultura Afro-Brasileira.
Todavia, realizaram-se as apreciagfes a partir de pesquisa qualitativa de natureza etnogréfica,
caracterizada pela observacdo das préaticas curriculares e dos atores envolvidos, conforme a
dindmica organizacional das instituicdes de ensino.

Amaral (2017) desenvolveu sua pesquisa sobre ERER, com enfoque no ensino de
Historia afro-brasileira nas escolas de Ensino Fundamental (Anos Iniciais) da rede municipal
de Floriandpolis, a partir da analise dos livros didaticos e documentos normativos da esfera
municipal. Constatou-se que a representatividade africana e negra nos livros didaticos ainda
ndo supera a perspectiva das experiéncias dessas populacdes enquanto cativos durante o periodo
vigente da escravidao.

Ja Costa (2019) e Souza (2023) diversificaram suas pesquisas sobre a ERER,
produzindo seus estudos através de analises da literatura infanto-juvenil na perspectiva étnico-
racial sob a luz da Lei n° 10.639/03 e de outros documentos oficiais que validam e corroboram
com as praticas pedagogicas da Educacio das Relag@es Etnico-Raciais na Educacio Basica.

Por sua vez, Nascimento (2012) procurou desenvolver uma pesquisa na tentativa de
identificar de que forma a ERER é realizada em algumas escolas do Ensino Fundamental (Anos
Iniciais) na cidade do Rio de Janeiro, na referida pesquisa houve aplicacdo de entrevistas com
profissionais que atuam nas instituicbes educacionais estudadas mediante uma perspectiva
antirracista (de combate ao racismo) nos ambientes educacionais e sob inspiracdo e influéncia
da Lei 10.639/03 e das Diretrizes curriculares para o ensino da histdria e cultura africana e afro-
brasileira. Constatou-se com esta pesquisa que as escolas consultadas ainda ndo abordavam
determinadas questdes inerentes a educacdo das relacBes étnico-raciais nas suas praticas
educacionais cotidianas, de modo que a populagdo negra continua a ser alvo de discriminagéo

racial que se manifesta no cotidiano dessas escolas.

2.1.2 Formacéao docente sob uma perspectiva étnico-racial

Alguns dos trabalhos académicos selecionados nos bancos de dados concentram-se em
uma abordagem étnico-racial no processo de formacdo inicial e continuada docente sob
diferentes aspectos. Mendes (2017) buscou refletir sobre as praticas docentes acerca dos

procedimentos didaticos e metodologicos alusivos as relacGes étnico-raciais por meio de



narrativas em Historia Oral, além de estabelecer um historico sobre a normatizacéo e instituicdo
das questdes étnico-raciais na educacao brasileira.

Furtado (2021) desenvolveu suas andlises acerca das praticas pedagogicas e
procedimentos nas aulas de Historia com enfoque na tematica referente a Historia da Africa e
a Cultura Afro-brasileira sob o panorama da Lei 10.639/03 e através da narrativa de professores
em entrevistas em Historia Oral.

As praticas pedagogicas sob o prisma das relagdes etnico-raciais também foram o objeto
de estudo de Costa (2019), que concentrou suas percepc¢des nas praticas docentes mediantes o
uso de literatura infantil juvenil negra, assim como no trabalho de Souza (2016) que analisou
as praticas docentes através do desenvolvimento e aplicacdo de projetos didaticos que abordam
a tematica das relacdes étnico-raciais, destacando a relevancia da formacéo continuada docente
para a superagdo de preconceitos, tal qual Pereira (2011) evidenciou a formacdo inicial e
continuada dos educadores como instrumento para o desenvolvimento das relagfes étnico-
raciais, todavia, com resisténcias de parte dos docentes, entre outros percalcos. Em suma, de
um modo geral, tais praticas pedagdgicas, a partir de uma perspectiva das relacdes étnico-
raciais, também se constituiram enquanto uma tematica central e essencial para a elaboracéo e

0 desenvolvimento da presente pesquisa.

2.1.3 RelagBes Etnico-Raciais: Diversidade e ldentidade

Sobre a tematica das relacdes étnico-raciais no ambiente escolar e suas implicagGes na
compreensdo das diferengas e identidades, tem-se alusdo a alguns trabalhos académicos, a partir
da selecdo realizada em base de dados. Dessa maneira, Amorim (2011) concentrou suas
percepcdes no estudo do curriculo, sob o viés das relagdes étnico-raciais, como um instrumento
estruturador para a construcdo de identidades e compreensdo das diferencas no ambiente
escolar.

Todavia, nesse aspecto, Mendes (2017) vai além sobre o estudo do curriculo, isto €,
entende-se o curriculo como um espaco para a formacdo de identidades mdultiplas, diversas e
plurais, assim, acarretando a possibilidade de construcéo e legitimacao de identidades, além de
estimular agdes educacionais afirmativas em colisdo contra o racismo e discriminacao.

Nesse mesmo sentido, Souza (2023) e Costa (2019) contribuem com suas analises sobre
a necessidade da educacdo das relagdes étnico-raciais para a formacdo e consolidagdo da
identidade dos estudantes negros, por meio de praticas pedagogicas que privilegiam o uso de

literatura infanto juvenil negra no ambiente escolar.



Além disso, Nascimento (2012) desenvolveu seus estudos sobre as relagfes étnico-
raciais no ambiente escolar e propds acdes para a construcdo de uma escola antirracista,
mediante determinados parametros, edificados na diversidade e cultura, diferenca e identidade.

Por fim, Amaral (2017) estabeleceu sua pesquisa das relacdes étnico-raciais através da
analise de documentos normativos e livros didaticos, visando a compreensdao de como é
constituida a representatividade negra nesses espacos. Concluiu-se que tal documentacédo esta
enraizada sob uma perspectiva de colonialidade, propondo-se a construgéo de recursos didaticos
que visam decolonizar o conhecimento.

A partir de tais leituras foi possivel identificar o debate sobre os usos das palavras
diversidade/diferenca e identidade. Esses trabalhos, por vezes, indicam que identidades podem
ser estabelecidas de formas excludentes em relacdo as diversidades/diferencas apresentadas
pelas constituigdes de experiéncias e vivéncias individuais. Desta maneira, a partir da presente
pesquisa, ambicionou-se 0 enfrentamento de tais debates e fundamentou-se em referenciais

tedricos para que possamos dialogar com o0s conhecimentos produzidos na area.

2.2 Referencial Teorico

Apos a escolha e leitura dos trabalhos nos bancos de dados, selecionou-se os teoéricos a
fim de subsidiar a presente pesquisa. A escolha desses tedricos justifica-se em razdo da maior
frequéncia de suas publicacdes, a atualidade de seus trabalhos, além de serem autores com
reconhecimento no ambito nacional e internacional.

Sendo assim destacam-se os nomes de Nilma Lino Gomes, Kabengele Munanga, Lélia
Gonzalez, Joaze Bernardino-Costa, José de Souza Martins, Vera Maria Ferrdo Candau, Suzana
Lopes Salgado Ribeiro, Tania Mara Pedroso Miller, Wilma de Nazaré Baia Coelho, entre
outros intelectuais brasileiros que, desde o final do século passado, vem trazendo para a
producdo académica reflexdes sobre a educacao das relagdes étnico raciais da necessidade de
uma educacao antirracista.

Do mesmo modo pudemos verificar que ha referéncias a trabalhos de pesquisadores
internacionais como Bell Hooks, Anibal Quijano, Nelson Maldonado-Torres, Ramon
Grosfoguel, Catherine Walsh, Patricia Hill Collins, entre outros, como por exemplo, Maurice
Tardif, Charles Taylor e Antonio N6voa, que trazem estudos e anélises sobre a formacéo
docente e que também serdo lidos e referenciados para o desenvolvimento do presente trabalho.

2.2.1 Educacéo das Relagbes Etnico-Raciais



No que tange aos estudos relacionados aos ambientes educacionais, com referéncia
especial a escola, entende-se que tais espacos possam estimular a construcdo de principios e
valores que promulguem a cidadania e a democracia. Nesse sentido, valores como justiga social,
democracia, ética e liberdades civis podem ser promovidos e desenvolvidos nesses espacos
educacionais a fim de edificar uma sociedade mais justa, menos desigual e com respeito as
diferencas.

Desse modo, insere-se neste contexto a concretizagdo da escola como um local de
formacdo para a diversidade, assim como o enfrentamento ao preconceito e a marginalizagéo,
visando, por exemplo, a valorizacdo e consolidacdo da Educacdo das relacdes étnico-raciais.
Assim, conforme mencionado por Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, “a educacao das
relacBes étnico-raciais, ao lado de outras politicas publicas que visam a correcdo de
desigualdades, é indispensavel para a constru¢ido de uma sociedade democratica”.®®

A Educacdo das RelagOes étnico-raciais, na qualidade de politica publica, segundo

Rosana Batista Monteiro:

[...] decorre de um amplo movimento de denlncias sobre a auséncia de
contetdos relativos & historia do negro no Brasil e da histdria da Africa nos
curriculos escolares, dos maiores indices de evasdo e repeténcia para as
criangas negras, do maior indice de negros analfabetos, do tratamento
discriminatorio por parte de professores/as, da desvalorizacdo da estética
negra ou do reforco a “naturaliza¢dao” de apelidos e chacotas (Monteiro, 2013,
p. 64-65).

Entretanto, nota-se, que no decorrer do processo historico do Brasil, 0 Estado brasileiro,
de um modo geral, compreendeu o sistema educacional como uma ferramenta de
homogeneizacdo sob a premissa de paradigmas eurocéntricos hegeménicos, objetivou-se o
arrefecimento das desigualdades entre os atores sociais envolvidos, contudo, tais préaticas
constituiram-se com base no mito da democracia racial brasileira, a partir de uma perspectiva

de negacdo do racismo e da diversidade étnico-racial. (Muller; Coelho, 2013, p. 16).

15 GONCALVES e SILVA, P. B. As relages étnico-raciais precisam ser reeducadas para que de fato todas as
pessoas possam exercer plenamente a sua cidadania. Entrevista Informativo outubro/novembro 2012 - FAI-
UFSCar. 2012. Disponivel em: http://www.fai.ufscar.br:8080/FAl/noticias/201cas-relacoes-etnico-raciais-
precisam-ser-reeducadas-para-que-de-fato-todas-as-pessoas-possam-exercer-plenamente-a-sua-cidadania201c.
Acesso em: 20 dez. 2014.
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Por sua vez, em alusdo ao mito da democracia racial brasileira formulado por Gilberto
Freyre®®, os autores Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg (1982) compreendem que, em razio
por enfatizar as contribuicdes positivas dos povos originarios e da populacdo negra para a
composigédo da cultura brasileira, o referido autor foi em contraponto aos preceitos racistas
existentes nos paradigmas sociais do século XIX, todavia, concomitantemente, “Freyre criou a
mais formidavel arma ideoldgica contra o negro” (Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 84).

Além do mais, Lélia Gonzalez (2020) ressalta que as sociedades latino-americanas,
historicamente, se constituiram de forma hierarquizadas racialmente, de modo que as formas
abertas de segregacdo se tornaram desnecessarias, ou seja, referendando a concepcéo
equivocada da inexisténcia do racismo na sociedade brasileira, baseada na ideia de que 0s
negros reconheceriam a sua posi¢ao social. Nesse contexto, “a afirmagdo de que todos sao
iguais perante a lei assume um carater nitidamente formalista em nossas sociedades!’
(Gonzalez, 2020, p. 119).

Para a superacdo desse cenario, a instituicdo da Lei 10.639/03, a partir de alteracdo da
Lei de Diretrizes e Bases 9.394/96, que formalizou a obrigatoriedade do ensino de Histéria da
Africa e cultura afro-brasileira em todo o aparelho educacional brasileiro e da Lei 11.645/08,
que expandiu sua abrangéncia para a questdo indigena, assim como a legitimacao, em 2004, das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Historia e a Cultura Afro-Brasileira, constituiram-se enquanto transformag6es expressivas
na educacdo brasileira, visando a possibilidade de construcdo de novos paradigmas
educacionais para as questdes étnico-raciais. (Mdiller; Coelho, 2013 e Mendes; Silva; Ribeiro,
2018).

Todavia, Kabengele Munanga (2013) entende que:

[...] a questdo fundamental que se coloca hoje € o reconhecimento oficial e
publico dessas diversidades, que ainda estdo sendo tratadas desigualmente no
sistema educacional brasileiro, além de os portadores dessas identidades de
resisténcia serem também vitimas dos preconceitos e da discriminacéo racial,
até da segregacdo racial de fato (Munanga, 2013, p. 22).

Além disso, sobre a abordagem da diversidade no ambiente escolar brasileiro, e de que

modo tal condicionante relaciona-se com a educacéo das questdes étnico-raciais, de acordo com

18 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala: formagcéo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 51. ed. Sdo Paulo: Global, 2006.

17 GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural de amefricanidade. Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, n. 92-
93, p. 69-81, jan./jun. 1988. Republicado em: GONZALEZ, Lélia; RIOS, Flavia; LIMA, Marcia (org.). Por um
feminismo afro-latino-americano: ensaios, intervencdes e dialogos. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.



Munanga (2013), o fator mais preponderante ndo se estrutura sobre o ensinar de que raga ndo
existe, ja que o racismo contemporaneo ndo mais se constitui a partir de fatores biologicos, mas
sim por uma construcdo proveniente de condicionantes histdrico-culturais.

Portanto, Munanga (2013) compreende que o elemento fundamental para a superagao
dos paradigmas eurocéntricos hegemonicos e de um sistema educacional monocultural, que
estrutura o racismo e a discriminacdo na sociedade brasileira, processa-se por meio da
compreensdo e aceitacdo das diversidades, da educacdo das relagdes étnico-raciais, de modo
que busque “equacionar a unidade com a diversidade, ou seja, construir a unidade, respeitando
a diversidade” (Munanga, 2013, p. 24) visando o multiculturalismo e a diversidade na educacéo,
0 gque ndo significaria, necessariamente, a destrui¢cdo da unidade nacional.

Aliés, sobre a concepcdo de multiculturalismo, Munanga (2012) compreende esse
conceito enquanto uma “corrente de pensamento, filosofia, visdo do mundo ou ideologia que
defende o reconhecimento publico da existéncia das diferencas no seio de uma nagdo”
(Munanga, 2012, p. 2).

No que se refere as questdes préaticas para a implementacdo de a¢bes educacionais das
relacdes étnico-raciais sob a perspectiva do multiculturalismo, capazes de colocar a condicéao
da identidade negra em sua plenitude no aparelho educacional brasileiro, Munanga (2013)
acredita que essa condicionante se configura em um contexto complexo, pois “o que se coloca
é como fazer, sem segmentar a sociedade, ou seja, sem prejudicar a unidade nacional — e
inversamente —, como formar a unidade nacional, sem sacrificar as identidades particulares e as
diversidades que a alimentam e constituem sua matéria-prima” (Munanga, 2013, p. 29).

Complementarmente, no ambito das praticas educacionais, sob a oOtica do

multiculturalismo, Bell Hooks (2013) enfatiza que:

O multiculturalismo obriga os educadores a reconhecer as estreitas fronteiras
gue moldaram o modo como o conhecimento é partilnado na sala de aula.
Obriga todos nos a reconhecer nossa cumplicidade na aceitagdo e perpetuacao
de todos os tipos de parcialidade e de preconceito (Hooks, 2013, p. 63).

Contudo, Nilma Lino Gomes (2002) compreende que tal conjuntura dessemelhante em
que se estruturam os assuntos referentes a educacdo das relagBes étnico-raciais no Brasil,
apresenta as questdes acerca da diferenca étnica/racial de modo em que essa temaética nao seja
somente interpretada enquanto uma condicdo de desigualdade, mas também sob uma

perspectiva de deficiéncia, reduzindo-se assim, as suas consequéncias historicas e



socioecondmicas, além do carater excludente do sistema educacional brasileiro sobre a
populacdo negra.
Dessa forma, Gomes (2002) diz:

Quando a diferenca étnica/racial é transformada em deficiéncia, surgem
também justificativas pautadas num “psicologismo” que reduz as implica¢des
historicas, sociais e econémicas que incidem sobre 0 povo negro a
comportamentos individuais: “alunos com dificuldade de aprendizagem”, por
exemplo. A énfase nesse “psicologismo” encobre o carater excludente da
estrutura escolar brasileira, dando margem para que a diferenga cultural da
aprendizagem seja vista como desvio. Os alunos e as alunas negras, Vvistos
dentro da escola como portadores de “deficiéncia” ou de “dificuldade de
aprendizagem”, fatalmente sdo rotulados como: “indisciplinados”, “lentos”,
“defasados”, “atrasados”. (Gomes, 2002, p. 40-41).

Entretanto, de acordo com Munanga (2013), é impossivel compreender as questdes
étnico-raciais na educacdo brasileira sem levar em consideracdo a condigdo desigual da cultura

negra e o papel e a importancia da Africa, pois:

E justamente aqui que se coloca o problema, pois a heranca cultural africana
no Brasil nunca ocupou uma posi¢éo de igualdade com as outras no sistema
de ensino nacional. Se assim fosse, ndo teria nenhum sentido a Lei n° 10.639,
promulgada pelo presidente da Republica, 115 anos depois da aboli¢&o.
(Munanga, 2013, p. 27-28).

Nesse sentido, Gonzalez e Hasenbalg (1982) também argumentam que 0 acesso ao
sistema educacional brasileiro se constitui de modo ainda muito restritivo para a populacao
negra em dissonancia com a parcela da populagéo identificada enquanto branca, principalmente
nos niveis de instrucdo mais elevados, concentrando-se, 0S negros, nos estratos sociais mais
inferiores, mesmo em um cenario contemporaneo, isto é, decorridos mais de cem anos desde a
abolicao do escravismo (Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 98).

Gomes (2002), por sua vez, acredita que o papel de qualquer profissional da educacao,
no que concerne as questdes sobre a educacdo das relagdes étnico-raciais, se constitui como de
fundamental relevéancia para o desenvolvimento de praticas e a¢fes pedagogicas que visam
“desnaturalizar as desigualdades raciais como um dos caminhos para a construcdo de uma
representacao positiva sobre o negro e de uma pedagogia da diversidade” (Gomes, 2002, p. 42).

A luz de uma perspectiva decolonial, conforme discutem Anibal Quijano (2005) e Joaze
Bernardino-Costa e Ramén Grosfoguel (2016), é possivel identificar a persisténcia da

colonialidade do poder, a qual incide de maneira significativa sobre a organizacao e o controle



dos curriculos escolares, estendendo-se ainda as relagbes de trabalho e de comércio
(Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016). Nesse sentido, ao retomar o pensamento de Quijano
(2005, p. 117), compreende-se que a colonialidade do poder esta vinculada, entre outros

aspectos, a permanéncia de dindmicas de hierarquizacéo racial marcada pela:

[...] codificacdo das diferencas entre conguistadores e conquistados na ideia
de raca, ou seja, uma supostamente distinta estrutura bioldgica que situava a
uns em situacdo natural de inferioridade em relacdo a outros. Essa ideia foi
assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo
fundacional, das relagdes de dominagdo que a conquista exigia.

No ambito educacional, Catherine Walsh (2009) ressalta a relevancia de identificar
brechas no projeto hegemonico vigente, a fim de, a partir delas, resistir as politicas de carater
excludente e, consequentemente, construir praticas de (re)existéncia. A autora enfatiza a
necessidade de uma educagdo que valorize a pluralidade cultural, promovendo a
interculturalidade critica como estratégia para confrontar modelos educacionais dominantes e
reconhecer a diversidade como elemento constitutivo de riqueza. Nesse processo, questiona-se
a reproducdo de “padroes de poder enraizados na racializagdo, no conhecimento eurocéntrico e
na inferiorizacdo de alguns seres como menos humanos” (Walsh, 2009, p. 24). Assim, a
insercdo de mestres jongueiros em praticas pedagdgicas pode se configurar como um caminho
para problematizar a racializacdo subordinada e as relagfes de poder que estabelecem

hierarquias entre diferentes formas de existir, viver e produzir saberes.

2.2.2 Relagdes étnico-raciais e formacéo docente

O ensino das relacdes étnico-raciais no ambiente escolar se constitui como uma das
acdes afirmativas inseridas em um contexto que visa a reparacao de erros historicos cometidos
a populacdo negra. Assim, além da promocdo de um curriculo que possa abranger a
apresentacdo de conteudos referentes a Historia e Cultura Negra, especificamente nas areas de
Artes, Literatura e Histdria, de acordo com Miiller e Coelho (2013), entende-se também
haver a necessidade de que tais acGes possam abarcar um conjunto de préaticas e saberes
inerentes aos processos de formacéo inicial e continuada docente (Miller; Coelho, 2013, p. 48).

Deste modo, no que se refere as préaticas e saberes docente em sua amplitude, Maurice
Tardif (2014) complementa que:



Em suma, um professor nunca define sozinho e em si mesmo o seu préprio
saber profissional. Ao contréario, esse saber é produzido socialmente, resulta
de uma negociacao entre diversos grupos. Nesse sentido, o que um “professor
deve saber ensinar” ndo constitui, acima de tudo, um problema cognitivo ou
epistemolégico, mas sim uma questdo social, tal como mostra a historia da
profisséo docente. (Tardif, 2014, p. 12-13).

Portanto, os conteddos que balizam o ensino das relagcdes étnico-raciais no sistema
educacional brasileiro devem considerar ndo somente as questdes referentes a Historia e Cultura
, mas devem abranger a sua plenitude, isto é, o entendimento de que esses saberes sdo
produzidos socialmente em um contexto e condicionantes historico-sociais, assim como o
desenvolvimento de principios referentes a cidadania, democracia e liberdade, visando a justica
social, por meio de uma educacéo inclusiva (Mdiller; Coelho, 2013).

Sobre o caréter inclusivo em que se insere a educacgdo das relagBes étnico-raciais no
ambiente educacional brasileiro, mais especificamente sobre a legislacdo alusiva as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de

Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, segundo Muller e Coelho (2013):

A lei e seus aportes encaminham duas questfes correlatas. De um lado, ela
promove a inclusdo de um conteudo inédito na educacao basica, embora pouco
conhecido, mesmo na educagéo superior. Ela elege a Africa como uma das
matrizes das instituigdes nacionais, retirando da Europa o lugar de matriz
Unica de nossa cultura. De outro, demanda o abandono do mito da democracia
racial, heranca de décadas de tolhimento das lutas das popula¢des negras
organizadas. (Mdiller; Coelho, 2013, p. 50).

Nesse sentido, no que concerne a efetivacdo de acles e politicas afirmativas, em
especial, a Resolugcdo CNE/CP n° 01/2004, referente & formalizag&o das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéo das Relac@es Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, propde-se o estimulo a formacéo de profissionais da educacédo a fim
de que sejam qualificados para modificar a realidade da educacéo brasileira, ainda excludente
e racista (Monteiro, 2013, p. 69).

Todavia, mesmo com o reconhecimento de que as acOes legislativas possuem uma
condicdo impulsionadora para a execucdo da educacéo das relacdes étnico-raciais, ainda assim
ndo necessariamente tais medidas se concretizariam em agOes afirmativas plenamente
satisfatdrias, visto que, para a efetivagdo de tais transformacoes, necessita-se o desenvolvimento
das praticas docentes, no decorrer do cotidiano escolar, por meio do contato entre os professores
e o0s seus alunos, de modo em que se problematize e reflita sobre o contexto na qual estdo
inseridos (Ribeiro; Mendes; Brisola, 2019, p. 46).



Alias, sobre o carater reflexivo da pratica docente, conforme o conceito de profissional
reflexivo na educacao, desenvolvido por Schén (1993), entende-se que a atuacéo do profissional
docente estabelece uma relacdo reflexiva indispensavel ao seu trabalho, isto é, o professor é
detentor da capacidade de refletir sobre a sua acao, possibilitando adentrar-se em um processo
sucessivo de aprendizagem, representando uma qualidade decisiva da pratica profissional
(Schon, 1993).

Em suma, sobre as agdes legislativas acerca da educacdo das relagdes étnico-raciais e
suas efetivas implicagGes no sistema educacional brasileiro, Ribeiro, Mendes e Brisola (2019)

apontam também para outros desafios e resisténcias:

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana
propdem uma ressignificacdo profunda no curriculo eurocéntrico e
historicamente construido contetido da disciplina de Histéria. Todavia, para
além disso, os docentes apontam os limites e resisténcias do sistema. A falta
de formacdo inicial, e de investimento em formagado em servico e a resisténcias
as mudangas na matriz dos municipios. (Ribeiro; Mendes; Brisola, 2019, p.
49).

No entanto, ainda sobre as acdes legislativas referentes as questdes étnico-raciais, a
efetivacdo da Lei n® 12.288/10, referente a institui¢cdo do Estatuto da Igualdade Racial, também
determinou que competira ao governo federal o estimulo as unidades de ensino superior, sejam
publicas ou privadas, a fim de incorporarem “nas matrizes curriculares dos cursos de formagao
de professores temas que incluam valores concernentes a pluralidade étnica e cultural da
sociedade brasileira” (Brasil, 2010, art. 13, inciso II).

Aliés, tdo necessario quanto a persuasdo dos profissionais da educacéo, sobre a urgéncia
de efetivacdo de politicas educacionais afirmativas e legislacdo relacionadas as questdes étnico-
raciais, sdo os subsidios de maneiras dispares, até mesmo pelo livro didatico a ser utilizado na
instituicdo escolar, que os professores recebem para a concretizacdo de suas praticas docentes
pertinentes com essa politica (Costa, 2013, p. 85).

Todavia, mesmo com as diversas iniciativas, de carater legislativo, acerca das questdes
étnico-raciais, de acordo com Muller e Coelho (2013), existe a verificagdo de que tais
recomendacgOes e normativas ndo foram efetivamente incorporadas no processo de formagéo
docente, reduzidas a iniciativas pontuais, tanto na formacao inicial quanto na continuada, como
por exemplo o desenvolvimento de projetos e programas exclusivos voltados a grupos

especificos de professores (Mdiller; Coelho, 2013, p. 52).



Dessa forma, ainda que seja perceptivel os avangos no ambito legislativo acerca das
questdes referentes a educacao das relagbes étnico-raciais no sistema educacional brasileiro,
nota-se um cenario em que persistem as dificuldades para o enfrentamento politico e

pedagdgico, conforme considera Luiz Oliveira:

[...] a precariedade das condic6es de trabalho, 0 descaso dos gestores para com
as discussoes raciais, as resisténcias de colegas de profissdo em relagédo a essa
temaética racial para se evitar conflitos, as deficiéncias de aprendizagem das
camadas populares, a falta de condigOes objetivas de estudo dos alunos, a
“crueldade” do racismo e da violéncia entre as criangas € os jovens, bem como
a intoleréncia religiosa. (Oliveira, 2010, p. 215).

Portanto, para a superacdo dos obstaculos e dificuldades alusivos ao contexto da
educacdo das relagdes étnico-raciais do ambiente de ensino brasileiro, € preciso que, além da
inclusdo dos conteldos especificos de tais questdes no curriculo escolar, se faga necessario
também o “desenvolvimento de praticas que permitam uma “demolicdo” dos esteredtipos que
subjazem a estes estudos, resgatando as omissdes e recuperando o papel da populacédo negra na
Historia do Brasil e da Africa na Historia da humanidade” (Miiller; Coelho, 2013, p. 54).

2.2.3 Educacéo e identidades Negras

Em relagdo a questdo da “identidade étnica”, ainda que parega simplorio, trata-se de um
conceito de grande complexidade para a sociedade brasileira. A respeito da seguinte questao:
“qual ¢é a sua cor?”, esta pode significar respostas diversas, conforme a intencdo de quem fez a
pergunta e o contexto social em que a foi realizada. Assim, a “questao da cor” mostra-se COMo
uma condicao desconfortavel para algumas pessoas, tornando o processo de autoidentificacéo
na sociedade brasileira uma situagdo complexa e dificultosa (Mduller; Santos, 2013, p. 91).

Acerca do debate conceitual sobre as questdes inerentes a “identidade étnica”, de acordo
com Antonio Sérgio Guimardes (2011), os termos “raga”, “cor”, “cor da pele” e “etnia” sao
problematizados enquanto categorias edificadas historicamente e que carregam em i
determinados contextos politicos e ideoldgicos. Nesse sentido, embora a concepcao bioldgica
de “raga” tenha perdido legitimidade no campo cientifico, tal conceito analitico ainda se
mantém enquanto categoria social, ou seja, “para expressar algo que ndo existindo, de fato, no
mundo fisico, tem realidade social efetiva” (Guimaraes, 2011, p. 266).

No contexto social brasileiro, tal dindmica se expressa essencialmente por meio da

categoria “cor”, que ndo se reduz a simples tonalidade da pele, mas abrange um conjunto de



tracos fenotipicos, como a textura do cabelo, o formato do nariz e dos l&bios, que se integram a
determinados referenciais sociais e culturais. Desse modo, o conceito de “cor” atua como
expressdo social da “raga”, de modo que “cor da pele” reduz tal amplitude a uma caracteristica
fisiologica especifica. Por fim, o termo “etnia”, conforme Guimaraes (2011), relaciona-se
sobretudo as questdes histdricas e culturais.

A diferenciacdo entre esses termos apresenta-se de suma importancia para a
compreensdo do processo de racializacdo no Brasil, que se estrutura majoritariamente por
classificagGes situacionais baseadas na aparéncia do que por critérios de origem. Tal analise
relaciona-se intrinsecamente a distingdo entre os conceitos de “preconceito racial de marca” e

“preconceito racial de origem”, formulados por Oracy Nogueira (2006, p. 292):

Quando o preconceito de raca se exerce em relagdo a aparéncia, isto é, quando
toma por pretexto para as suas manifestacfes os tracos fisicos do individuo
(...), diz-se que é de marca; quando basta a suposicdo de que o individuo
descende de certo grupo étnico para que sofra as consequéncias do
preconceito, diz-se que é de origem.

Segundo Nogueira (2006), o caso brasileiro vincula-se fundamentalmente ao
preconceito racial de marca, em que as caracteristicas fenotipicas se sobressaem no processo de
racializagcdo. Em contrapartida, no caso estadunidense, o preconceito racial se estrutura
essencialmente na origem formal dos grupos sociais, ou seja, constituindo-se, portanto, como
preconceito racial de origem.

Portanto, é precisamente nesse contexto em que se justifica a op¢ao por evitar o emprego
dos termos “afro-brasileiros”, “afrodescendentes”, “pretos” e “pardos” no decorrer desta
pesquisa, pois a dindmica racial brasileira concentra-se no preconceito de marca, em que 0s
tracos fenotipicos, articulados aos marcadores socioecondmicos e culturais, sobressaem-se em
relagdo a énfase exclusiva na ancestralidade (“afrodescendente”, “afro-brasileiro”), assim como
a classificagdo entre “pretos” e “pardos” reproduz gradagdes cromaticas que tendem a fragilizar
a unidade socialmente construida daqueles que séo racializados a partir da aparéncia. Nesse
sentido, a primazia do termo “negro” insere-s€ COmo op¢ao conceitual vinculada ao movimento
negro brasileiro, sendo compreendido como o mais apropriado para indicar o conjunto da
populacédo de origem africana no Brasil (Gonzalez, 2020).

Todavia, a identidade se constitui como um processo de construcdo que vai além de uma
acdo de autoidentificacdo, pois também depende de uma percepcdo e reconhecimento dos
outros, o que pode acarretar distor¢es ou percepcdes depreciativas. Nesse sentido, Charles

Taylor (1998) compreende que 0 ndo reconhecimento ou um reconhecimento impréprio da



identidade pode ocasionar em danos profundos, pois o reconhecimento da identidade se
constitui como uma exigéncia fundamental para a condi¢do humana.

Além do mais, Gomes (2002) compreende que nenhuma identidade é constituida de
forma isolada. O processo identitario se estabelece de forma negociada durante toda a vida, seja

consigo mesmo e em contato com 0 outro:

Tanto a identidade pessoal quanto a identidade socialmente derivada séo
formadas em dialogo aberto. Estas dependem de maneira vital das relaces
dial6gicas estabelecidas com os outros. Esse € um movimento pelo qual passa
todo e qualquer processo identitario e, por isso, diz respeito, também, a
construcdo da identidade negra (Gomes, 2002, p. 39).

A questdo da identidade também se faz presente quando se considera analisar 0s
problemas no sistema educacional brasileiro, pois ndo se pode excluir do contexto escolar as
discussdes que envolvem a construgédo dos ideais de democracia, cidadania e justica social, ou
seja, sem levar em consideracdo a diversidade étnica, racial e social, assim como as questdes
que envolvem o multiculturalismo no panorama educacional brasileiro. Entretanto, cada pais
deve elaborar os conteudos do seu multiculturalismo conforme as suas especificidades e
condicionalidades sociais, étnicas e raciais (Taylor, 1998, p. 94).

Acerca das singularidades que constituem a diversidade étnica, racial e cultural da
sociedade brasileira, Munanga (2013) entende que 0 processo de migra¢do dos africanos ao
territério brasileiro se constituiu de modo completamente dessemelhante quando se compara
com as migracdes de europeus, asiaticos, arabes, judeus e outros deslocamentos populacionais.

Dessa forma, sobre a peculiaridade do processo histérico de formacdo da identidade

negra, Munanga compreende que:

E nesse contexto histdrico que devemos entender a chamada identidade negra
no Brasil, num pais onde quase ndo se ouve um discurso ideolégico articulado
sobre identidade branca e amarela, justamente porque os portadores de pele
branca e amarela ndo passaram por uma histéria semelhante a dos brasileiros
negros (Munanga, 2013, p. 26).

Todavia, mesmo com essas tragicas condicionantes historicas e sociais que marcaram
profundamente a construcao da identidade negra, criou-se uma cultura de resisténcia a partir
desses africanos e seus descendentes, que iria marcar fortemente a cultura e identidade
brasileira, ao ponto de se constituirem em simbolos e icones nacionais, como o0 samba, a

feijoada, o futebol, o carnaval, as mulatas etc. (Munanga, 2013).



Nesse sentido, ainda que esses africanos e seus descendentes tenham sido deslocados
forcosamente e violentamente de suas herancas culturais, estes ndo se destituiram
completamente de sua memoria coletiva, de modo que se perpetuaram na sociedade brasileira
enquanto préaticas, saberes, técnicas e expressoes culturais. Assim, no que diz respeito a heranca

cultural africana no Brasil, segundo Munanga:

Assim se mantiveram as primeiras manifestagOes artisticas afro-brasileiras,
uma arte sem ddvida no inicio religiosa, funcional e utilitaria; as
manifestacOes da heranga cultural africana em todo o Brasil, do norte ao sul e
do leste ao oeste, como ilustrado pelo candomblé da Bahia, o batuque do Rio
Grande do Sul, o Xangd de Recife, os Congados de Minas Gerais, 0 Bumba
Meu Boi do Maranhéo, os Maculelé e Maracatu do Recife, 0 Jongo de Séo
Paulo e outras numerosas manifestacdes musicais, culinérias, esportivas etc.
(Munanga, 2013, p. 27).

Entretanto, apesar da construcao dessa cultura de resisténcia, a partir da heranga cultural
africana no processo de formacdo da identidade nacional brasileira, os sobreviventes da
escravidao e seus descendentes foram subordinados a uma violéncia cultural simbolica t&o
expressiva quanto a violéncia fisica do cativeiro, como por exemplo por meio da submissao de
um modelo educacional monocultural e eurocéntrico, além de excludente e discriminatorio
(Munanga, 2013, p. 28).

Assim, mediante a essa estrutura de violéncia cultural simbdlica que se constituiu o
modelo educacional brasileiro, nota-se que a questdo da identidade cultural dos alunos negros
muitas vezes era excluida do sistema educacional formal, ou entdo, quando proporcionada no
livro didatico, se dava sob um viés distorcido e estereotipado (Munanga, 2013).

No decorrer do processo de construgdo historico-cultural do Brasil, optou-se, portanto,
por privilegiar a composicao de um ensino monocultural e eurocéntrico, na qual a condicao da
populacdo negra se dava apenas de forma folclorica, ou seja, ndo se constituindo como parte da
“cultura brasileira no plural e sua identidade nacional” (Munanga, 2012, p. 11).

Além do mais, Kabengele Munanga continua sustentando que:

O primeiro fator constitutivo da identidade é a historia. No entanto, essa
historia, mal a conhecemos, pois ela foi contada do ponto de vista do “outro”,
de maneira depreciativa e negativa. O essencial é reencontrar o fio condutor
da verdadeira historia do Negro que o liga & Africa sem distorcdes e
falsificacbes (Munanga, 2012, p. 12).

Para reverter tal condicéo excludente e estereotipada acerca da identidade da populacao

negra, se faz necessario que, entre outros fatores, que se busque a revisitacdo dos estudos e



pesquisas sobre a historia do negro no Brasil, de modo que provoque uma transformacao na
forma de compreensdo sobre a sua real importancia na formacdo da sociedade brasileira,
constituindo-se na superacdo da compreensdo da populacdo negra sob a otica exclusiva
enquanto um grupo “incapaz”, “docil”, “inferior” e “passivo” (Miiller; Santos, 2013, p. 90).
Sobre o processo de construcdo da identidade da populagdo negra no Brasil, visando a
superacdo de uma historiografia que apresente uma imagem meramente estereotipada e limitada

da populacdo negra, Kabengele Munanga segue afirmando que:

[...] no processo de construcdo da identidade coletiva negra, é preciso resgatar
sua historia e autenticidade, desconstruindo a memoria de uma historia
negativa que se encontra na historiografia colonial ainda presente em “nosso”
imaginario coletivo e reconstruindo uma verdadeira histdria positiva capaz de
resgatar sua plena humanidade e autoestima destruida pela ideologia racista
presente na historiografia colonial (Munanga, 2012, p. 10).

Do mesmo modo, o uso da Historia enquanto instrumento de dominacao de uma parcela
da populagédo € uma das taticas que possibilita a perpetuacéo de seu controle e comando. Assim,
da forma em que se deu a transmissdo de uma historia oficial em que apenas destacava
personalidades da classe dominante, expressada por uma elite branca, fez com que se
reproduzisse uma percepc¢édo de passividade e subalternidade da populagéo negra, introjetando
um sentimento de desvalorizacéo e negacéo de si (Muller; Santos, 2013, p. 93).

Como contraponto de tais condicionantes excludentes a populagdo negra, Kabengele
Munanga entende que a educagdo possa representar uma “possibilidade aos individuos para
questionar os mitos de superioridade branca e de inferioridade negra neles introjetados pela
cultura racista na qual foram socializados” (Munanga, 2013, p. 29).

Para a populacdo negra, a instituicdo escolar sempre se constituiu como referéncia para
a possibilidade de mudancga e superagédo de suas condicdes de vida, promogéo profissional e de
classe, além da assimilacdo de qualidades que possibilitariam sua insercdo social (Muller;
Santos, 2013).

Alids, sobre o ambiente escolar, este ndo se constitui um local neutro e imune de

preconceitos e discriminagdes, conforme analisa Vera Candau:

A instituicdo escolar representa um microuniverso social que se caracteriza
pela diversidade social e cultural e, por muitas vezes, reproduz padrfes de
conduta que permeiam as relacdes sociais fora da escola. Desse modo as
formas de relacionar com o outro, na escola, refletem as praticas sociais mais
amplas; podemos dizer que, ainda que valores como igualdade e solidariedade,
respeito ao proximo e as diferencas estejam presentes no discurso da escola,



outros mecanismos, talvez mais sutis, revelam que preconceitos e estereétipos
também integram o cotidiano escolar (Candau apud Santos, 2007, p. 27).

Em continuidade a reflexdo do ambiente escolar enquanto um microcosmo social, Nilma
Lino Gomes (2002) entende que “a escola € vista, aqui, como um espago em que aprendemos e
compartilhnamos nédo sé contetidos e saberes escolares, mas, também, valores, crencas e habitos,
assim como preconceitos raciais, de género, de classe e de idade” (Gomes, 2002, p. 39).

Além disso, levando-se em consideragdo esta condigdo de “discriminag¢do no espago
escolar”, nota-se como é dificultoso e complexo para um aluno negro desenvolver suas relacdes
sociais em um ambiente em que se impera uma “cultura racista”. Dessa forma, “a escola passa
a ser um ambiente de negacdo de sua identidade, desvalorizacao de sua cultura e subalternizagao
de sua personalidade” (Miiller; Santos, 2013, p. 97).

Gomes (2002) entende que o ambiente escolar pode ser considerado um dos espacos
capazes de interferir na constituicao da identidade negra, ou seja, “o olhar lancado sobre o negro
e sua cultura, no interior da escola, tanto pode valorizar identidades e diferengas quanto pode
estigmatiza-las, discriminé-las, segrega-las e até mesmo negé-las” (Gomes, 2002, p. 39).

Nesse contexto educacional, em que, historicamente, se predominou uma abordagem
etnocéntrica, marcadas por um conjunto de politicas de branqueamento e, consequentemente,
de supressé@o da populagdo negra, mostra-se a importancia de tais mudancas recentes acerca da
“elaboracdo e promulgacdo de leis especificas que ampararam o respeito a diversidade de suas
identidades e ampliaram as possibilidades de acesso, de permanéncia e de participacdo da
populagao afrodescendente no universo escolar” (Ribeiro; Souza, 2015, p. 31).

Assim, diante deste cenario sensivelmente excludente e desigual, apresenta-se um
panorama desafiador aos educadores brasileiros, de modo que possam realizar a¢6es afirmativas
gue buscam o resgate da histéria dos negros no Brasil, além da promocdo e difusdo de seus
personagens e saberes em busca da construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.

Sobre os desafios e resisténcias em relacdo a implementacdo de politicas e acdes
afirmativas referentes as questdes étnico-raciais por meio da educacdo, Ribeiro e Souza (2015)

afirmam e complementam que:

[...] as leis ainda aguardam por sua aplicacdo e disseminacdo para a real
insercdo do aluno negro e o combate ao racismo no universo escolar. Ainda é
necessario um trabalho pedagdgico voltado para a eliminagéo do racismo para
que as escolas brasileiras se tornem um espaco publico de igualdade de
tratamento e oportunidades (Ribeiro; Souza, 2015, p. 37).



Portanto, o ambiente escolar pode constituir-se um local de reproducdo da sociedade
como ela é, todavia, nesse mesmo local também existe a possibilidade de transformacéo desta

condicéo social. Ou seja:

[...] é através do cotidiano escolar que se conhecem muitas produgdes afro-
brasileiras que escapam ao conhecimento da sociedade. E a escola que
permite, muitas vezes, que praticas, valores e conteldos culturais permanegam
vivos, bem como sejam transmitidos e preservados (e até mesmo
ressignificados), tecendo outros conhecimentos (Miiller; Santos, 2013, p. 95).

Nesse sentido, refletir sobre as praticas educacionais acerca das questdes étnico-raciais
apresenta-se como um caminho para a superacao de culturas hegemdnicas e discriminatorias, e
que aponte para uma descolonizacdo do exercicio pedagogico e para a concretizacdo de uma
pedagogia antirracista, caracterizada pela decolonialidade e desconstrucdo de uma ideologia
eurocéntrica, contemplando de forma equanime as pluralidades, rejeitando discriminagfes ou

desigualdades na educacéo escolar.



3 METODOLOGIA E PROCEDIMENTOS DE INVESTIGACAO

No percurso de construgcdo de um estudo cientifico, 0 método € caracterizado a partir da
definicdo das etapas em que o investigador deve percorrer a fim de alcancar os objetivos da
pesquisa. Sobre a pesquisa cientifica, entende-se como “um procedimento formal com método
de pensamento reflexivo que requer um tratamento cientifico e se constitui no caminho para se
conhecer a realidade ou para descobrir verdades parciais” (Marconi; Lakatos, 2007, p. 43).

Além disso, em relacéo a definicdo de método, de acordo com Marconi e Lakatos:

O método é o conjunto de atividades sisteméticas e racionais que, com maior
seguranca e economia, permite alcancar o objetivo — conhecimentos validos e
verdadeiros, tragcando o caminho a ser seguido, detectando erros e auxiliando
as decisdes do cientista (Marconi; Lakatos, 2007, p. 91).

3.1 Tipo de pesquisa

A opcdo pelo método a ser utilizado em uma pesquisa cientifica esta diretamente ligada
a caracteristica da natureza e da especificidade do objeto em andlise. Sendo assim, o presente
estudo assinala-se como um trabalho de natureza aplicada, isto €, esta relacionado ao
desenvolvimento e elaboracdo de novos processos e produtos. Dessa forma, ha a necessidade
de que a pesquisa de natureza aplicada construa seu foco de acdo ao redor dos problemas

observaveis nos grupos e sujeitos sociais, isso pois:

[...] tem como caracteristica fundamental o interesse na aplicacéo, utilizacéo
e consequéncias praticas dos conhecimentos. Sua preocupagdo estd menos
voltada para o desenvolvimento de teorias de valor universal que para a
aplicacdo imediata numa realidade circunstancial. De modo geral é este o tipo
de pesquisa a que mais se dedicam os psicdlogos, socidlogos, economistas,
assistentes sociais e outros pesquisadores sociais (Gil, 2008, p. 27).

Quanto a abordagem da pesquisa, optou-se por uma investigacdo do tipo qualitativa,
com énfase nos estudos dos fendmenos e processos de construcdo das realidades e dimensdes

socioculturais. Minayo (2017) afirma sobre as especificidades da pesquisa qualitativa que:

[...] busca a “intensidade do fendmeno”, ou seja, trabalha muito menos
preocupada com 0s aspectos que se repetem e muito mais atenta com sua
dimens&o sociocultural que se expressa por meio de crencas, valores, opinides,
representacbes, formas de relacdo, simbologias, usos, costumes,
comportamentos e praticas (Minayo, 2017, p. 2)



O carater qualitativo faz-se intrinsecamente ligado a este estudo, inclusive em razdo do
emprego de entrevistas de Histdria Oral como recurso metodologico desta pesquisa, na qual a
subjetividade é um elemento intimamente presente, pois, ao fazer uso de entrevistas de Histdria
Oral, sdo proporcionados diversos dados e informacdes da individualidade e da memoria,
atributo que corrobora para esta categorizacdo. Assim, a utilizacdo da Historia Oral representa
“um trabalho de pesquisa atento ao didlogo ¢ a colaboragdo de sujeitos, que considera suas
experiéncias, memorias, identidades e subjetividades, para a producdo do conhecimento”
(Ribeiro; Oliveira, 2018, p.416).

O objetivo geral deste estudo pode ser categorizado como uma pesquisa de carater
descritivo, com a intencdo de discorrer sobre as praticas docentes e o ensino das relacdes étnico-
raciais - entre outras acOes correlatas a etnicidade e identidades culturais em um contexto de
uma comunidade de remanescentes quilombolas-, por meio de observacéo, registro e analise de
narrativas, através do uso de entrevistas de Historia Oral (Marcondes; Brisola, 2014).

Quanto aos procedimentos técnicos de coleta e de andlise de dados, em um primeiro
momento, optou-se em elaborar uma revisdo de literatura fundamentada a partir de uma
pesquisa bibliografica sobre o tema, na qual foram analisados livros, artigos, dissertacfes e
trabalhos académicos diversos. Segundo Gil, “a principal vantagem da pesquisa bibliografica
reside no fato de permitir ao investigador a cobertura de uma gama de fenémenos muito mais
ampla do que aquela que poderia pesquisar diretamente” (Gil, 2008, p. 45).

Os procedimentos técnicos subsequentes deste estudo consistiram na realizacdo de
pesquisa documental, concentrando-se na apreciacdo de documentos referentes ao curriculo
escolar, como, por exemplo, em nivel federal, a Base Nacional Comum Curricular (Brasil,
2018), em nivel estadual, o Curriculo Paulista’®, e em nivel municipal, o curriculo do municipio
em que se delimita o estudo, todavia, ndo foi possivel o acesso ao Projeto Politico-Pedagdgico
(PPP) da escola em questdo, situada na comunidade de remanescentes quilombolas do
Tamandareé, na cidade de Guaratinguetd, regido do Vale do Paraiba.

Ademais, optou-se pela elaboracdo de entrevistas de Histdria Oral, seguindo um roteiro
metodoldgico que consistiu, inicialmente, sobre a preparagéo do projeto, registro das entrevistas
com devidos critérios de inclusdo a partir de um numero prévio de entrevistados, tratamento e
guarda do material, além da devolucdo das narrativas aos entrevistados e 0s respectivos
resultados (Meihy; Ribeiro, 2011).

18 SAO PAULO (Estado). Secretaria da Educacdo; UNDIME-SP. Curriculo Paulista: uma construcéo
colaborativa. Sdo Paulo: SEDUC-SP; UNDIME-SP, 2019.



Sendo assim, buscou-se pela realiza¢do de entrevistas em Histdria Oral a partir de um
numero reduzido de entrevistados, na qual “justifica-se pelo intuito de se fazer uma analise mais
profunda das falas de cada sujeito, mediante procedimentos mais longos e detalhados, indicados

para estudos de questdes ligadas a subjetividade humana” (Mendes; Silva; Ribeiro, 2018, p.

256).

3.2 Populacéo

No contexto desta pesquisa em que se utiliza a Historia Oral como procedimento
metodologico, intitula-se a populagdo como “col6nia”, isto é, o conjunto de individuos que sdo
retratados em uma mesma conjuntura. Dessa forma, a colénia da pesquisa foi constituida por
onze docentes efetivos, sendo dez docentes de Ensino Fundamental “Anos Iniciais” € um
docente de Artes (dados coletados em maio de 2024), na escola que se localiza dentro da
comunidade de descendentes quilombolas do Tamandaré, no limiar da zona urbana e rural da
cidade de Guaratinguetd, regido do Vale do Paraiba, no interior do estado de Sao Paulo.

Deste modo, os respectivos professores foram convidados para a participagdo de uma
entrevista com recurso metodolégico de Histéria Oral. Como critério de inclusdo empregou-se
a condi¢do de serem professores efetivos das turmas de Ensino Fundamental “Anos Iniciais” e
que estivessem trabalhando em seus conteudos as questdes étnico-raciais e de etnicidade,
presentes em seus curriculos, assim estabelecidos a partir da BNCC. Fez-se o convite a todos
os docentes efetivos para a participacao , realizacdo da entrevista e consequente, formacéo das
redes de entrevistados, utilizando-se como critério o aceite, a disponibilidade e o interesse deles
em contribuir com a pesquisa.

Além disso, optou-se também pela realizacdo de entrevistas de Historia Oral com
mestres do jongo e/ou liderancgas da associagdo de remanescentes quilombolas da comunidade,
a fim de investigar um comparativo acerca das questdes étnico-raciais entre as narrativas da
comunidade e da escola, inseridas em um mesmo contexto social.

Portanto, no transcorrer da elaboracdo e desenvolvimento da presente pesquisa, entre 0s
instrumentos de producdo de informacdes que foram aproveitados, empregou-se 0 uso de
entrevistas em Historia Oral como procedimento metodologico, totalizando a realizagao de seis
entrevistas (quatro docentes efetivos de Ensino Fundamental — Anos Iniciais, que aceitaram o

convite de participagdo neste trabalho, e dois mestres do jongo e/ou liderangas da comunidade).

3.3 Instrumentos de producéo de informacdes



Os instrumentos de producéo de informacg6es desta pesquisa consistem na realizagdo do

levantamento bibliografico e documental, além de realizacdo de entrevistas de Historia Oral.

3.3.1 Entrevista de Histéria Oral

A utilizacdo de narrativas mediante a gravacdo de entrevistas densas, com base nos
recursos tedrico-metodologicos em Historia Oral defendidos pelo Nucleo de Estudos em
Historia Oral — Neho (Ribeiro; Evangelista; Rovai, 2024), oferece uma oportunidade de
desenvolvimento de uma caracteristica elementar desta pesquisa, a percepcao do entrevistado
por meio da alteridade, ou seja, por meio da capacidade de entendimento do outro como uma
pessoa singular e subjetiva, de modo que ¢ “na entrevista que o pesquisador encontra o ‘outro’,
sujeito dono de sua histéria retragada com légica propria e submetida as circunstancias do
tempo da entrevista” (Meihy; Ribeiro, 2011, p. 22). Assim sendo, 0 uso de entrevistas em
Histdria Oral proporciona um maior destaque e visibilidade aos sujeitos colaboradores da
pesquisa, além da valorizacdo de suas histdrias de vida, seus cotidianos e contextos sociais
como fonte de producéo de informagdes e conhecimentos.

Dessa forma, o conceito de Historia Oral constitui:

um trabalho de pesquisa atento ao dialogo e a colaboracéo de sujeitos, que
considera suas experiéncias, memorias, identidades e subjetividades, para a
produgdo do conhecimento. Neste trabalho acontecem intervengdes e
mediagBes e se da a construcdo de narrativas. A partir do registro de tais
narrativas e de sua transposicao do oral para o escrito é possivel sistematizar
estudos referentes & experiéncia de pessoas, de grupos e de instituicdes
(Ribeiro; Oliveira, 2018, p.416).

Nesse sentido, a realizacdo de entrevistas com base nos parametros metodologicos da
Histdria Oral compreende o individuo ndo apenas como um papel limitado de um entrevistado,
mas como um “colaborador”, isto ¢, um sujeito ativo da sua propria narrativa, influenciando
diretamente na sua construcéo e refletindo no desenvolvimento da pesquisa em uma condicao
dialdgica entre entrevistador e entrevistado (Ribeiro, 2021).

Quanto aos procedimentos de anotacao das narrativas, optou-se pelo registro de Historia
Oral Tematica (Ribeiro, 2021), com enfoque para as questdes étnico-raciais, etnicidade e
identidades negras. Nesse sentido, procurou-se uma abordagem com maior destaque a tematica

da pesquisa do que nos assuntos referentes as historias de vida dos entrevistados, porém, sem



deixar que o colaborador da pesquisa possa discorrer livremente sua narrativa, néo

desconsiderando suas especificidades.

3.4 Procedimentos para Producdo de Informacoes

Em razdo da utilizacao de seres humanos para a coleta e producéo de informacdes, esta
pesquisa foi submetida e aprovada (CAAE: 84393224.6.0000.5501) ao Comité de Etica em
Pesquisa da Universidade de Taubaté (CEP-UNITAU), tendo como proposito maximo a defesa
da integridade e dignidade dos participantes e colaboradores deste estudo, a partir do
estabelecimento de padrfes éticos no transcorrer da elaboracdo da pesquisa. Posteriormente,
apos aprovacdo mediante protocolo, solicitou-se a permissdo da direcdo da escola para a
realizacdo da coleta das informagoes.

Nesse sentido, 0s documentos necessarios para os procedimentos descritos sdo o Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (anexo A), Termo de Autorizagdo de Uso da Imagem
(anexo B), aléem do Termo de Anuéncia da Instituicdo (anexo C) e do Termo de Compromisso
do Pesquisador Responsavel (anexo D), a fim de garantir, caso houvesse necessidade, o sigilo
para os participantes da pesquisa, assim como assegurar a saida desses s da presente pesquisa,
caso queiram, a qualquer etapa deste estudo.

Sobre a realizacdo das entrevistas, sob a perspectiva tedrico-metodologica da Historia
Oral, torna-se indispensavel a construcdo de uma atmosfera harmoniosa entre entrevistador e
entrevistado, a fim de que estabelecam uma relacéo de parceria no decorrer do desenvolvimento
da pesquisa, em que o pesquisador possa se comportar como um mediador e criar um ambiente
favoravel durante a entrevista, de modo que o entrevistado se sinta a vontade para poder
colaborar e ajudar o pesquisador a transformar memorias e vivéncias em um
“documento/narrativa” (Ribeiro, 2021, p. 5).

Quanto aos demais procedimentos, optou-se pela execucdo de entrevista com 0s
docentes (apéndice A), mestres do jongo e/ou liderancas locais (apéndice B), a partir de um
roteiro predefinido, todavia, dando autonomia para o entrevistado expor livremente sua
narrativa, levando-se em consideracdo as particularidades inerentes de uma entrevista em
Histdria Oral. Além disso, decidiu-se que as entrevistas fossem agendadas individualmente, de
acordo com a disponibilidade dos entrevistados, sendo gravadas em midia digital, em seguida
transcritas, textualizadas e/ou transcriadas.

Ademais, no que se refere aos procedimentos acerca da realizacdo das entrevistas na

presente pesquisa, decidiu-se sobre a possibilidade da escolha de identificacdo dos



entrevistados, de modo que lhes garantisse o direito de optarem por se identificarem, ou
também, caso os entrevistados escolhessem por ndo se identificarem, eles poderiam ter a sua
identidade preservada, assim como o direito a participacdo voluntaria, dignidade, liberdade e

autonomia e reducdo de possiveis danos.

Figura 2: Eticidade da Pesquisa - UNITAU

3 UNITAU

ETICIDADE 8 b
DA

PESQUISA PARTICIPAGAO VOLUNTARIA

DIGNIDADE, LIBERDADE E
AUTONOMIA

PONDERAR RISCOS E
BENEFICIOS

EVITAR/REDUZIR DANOS
PREVISIVEIS

RELEVANCIA SOCIAL

DIREITO A
CONFIDENCIABILIDADE

#paratodosverem: slide do Comité de Etica da UNITAU sobre Eticidade da Pesquisa com os seguintes
itens: participacdo voluntéria; dignidade, liberdade e autonomia; ponderar riscos e beneficios;
evitar/reduzir danos previsiveis; relevancia social e direito a confidencialidade.

Fonte: UNITAU. Comité de Etica em Pesquisa Humana. Comité de Etica em Pesquisa Humana -
Taubaté. Taubaté: UNITAU, 2025. Disponivel em: https://unitau.br/pagina/comite-de-etica-em-
pesquisa-humana. Acesso em: 5 jun. 2024.

Portanto, ndo se retirou o direito de confidencialidade, respeitou-se e também garantiu-
se o direito a identificacdo para quem assim quisesse, e com isso, reservou-se o direito a
liberdade e autonomia do entrevistado, conservando a possibilidade de que o entrevistado
identificado poderia a ter reconhecida sua relevancia social sem ter seu direito a
confidencialidade desrespeitado.

Assim, na elaboracdo do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o
entrevistado teve a opgdo de identificagdo, caso quisesse se identificar, ou a opgdo de
anonimato. Além disso, a presente pesquisa disponibilizou ao entrevistado o direito de escolha
sobre a autorizacdo do uso de imagem e de voz por meio do Termo de Autorizacdo de Uso da
Imagem mediante a necessidade.

A escolha pela possibilidade de identificagédo dos entrevistados, sejam os mestres do
jongo e/ou liderancas da comunidade do Tamandaré ou os docentes que atuam na instituicdo

escolar dentro da comunidade pesquisada, se deu por entender que os referidos entrevistados



podem ser compreendidos, no contexto da comunidade, como mestres da cultura, em razao da
importancia que tais personagens assumem naquela conjuntura social. Isto €, compreende-se
que tais entrevistados podem assumir um comportamento enquanto personalidade dentro da

comunidade, como educadores ou mentores culturais, destacando a sua relevancia social.

3.5 Procedimentos para Analise de Informacdes

A andlise das informacdes iniciou-se por meio de uma pesquisa documental através do
exame dos respectivos documentos relacionados ao curriculo escolar: em nivel federal, a Base
Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018), em nivel estadual, o Curriculo Paulista (S&o Paulo,
2019), e em nivel municipal, o curriculo do municipio onde delimita-se o estudo, ou seja,
referente a escola localizada no contexto da comunidade de remanescentes quilombolas do
Tamandareé, na cidade de Guaratingueta, regido do Vale do Paraiba.

No que se refere ao documento de &mbito federal, a Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), embora seja formalmente concebida como documento normativo, e ndo como lei em
sentido estrito, responsavel por estabelecer parametros minimos para a organizagéo curricular
da Educacdo Basica, observa-se que, na préatica, passa a exercer funcdao equivalente a de um
documento curricular, na medida em que fundamenta e orienta a elaboragdo dos curriculos
estaduais e municipais, como ocorre com o Curriculo Paulista e com o curriculo municipal de
Guaratingueta. Assim, nesta pesquisa, parte-se da compreensdo de que a BNCC, em sua
natureza normativa, atua como documento curricular em nivel federal, uma vez que influencia
diretamente a organizagéo curricular nos diferentes sistemas de ensino.

Além disso, as analises das narrativas construidas por meio das entrevistas em Historia
Oral, concedidas pelos docentes da escola da comunidade e mestres jongueiros e/ou liderancas
da associacdo de quilombolas, foram realizadas seguindo determinados procedimentos: as
gravagOes orais foram transcritas, textualizadas e/ou transcriadas, e em etapas seguintes foram

conferidas e validadas juntamente com o entrevistado. Nesse sentido, conforme Ribeiro (2021):

Cabe também lembrar que existem relacbes que se estabelecem entre
entrevistador e entrevistado que permitem maior interagdo maior ou menor
interacdo entre ambos. Essa aproximacdo e acessibilidade pode ajudar no
processo de transformacéo do texto, checagem de informacdes, conferéncia e
devolugdo. Ou seja, na transformacdo da relacdo efetivamente em uma
colaboracéo (Ribeiro, 2021, p. 6).



Sendo assim, optou-se pela Analise por Triangulacdo de Métodos para a apreciagdo das
informacdes concedidas através da pesquisa documental (BNCC, Curriculo Paulista, curriculo
do municipio estudado), levantamento bibliografico relacionado ao tema da pesquisa,
juntamente com as narrativas transcritas por meio de entrevistas em Historia Oral, concedidas
pelos professores da escola dentro da comunidade do Tamandaré, além de liderancas
comunitarias, mestres do jongo e/ou representantes de associa¢des da comunidade (Marcondes;
Brisola, 2014).

Enfim, este método se divide em duas etapas: a fase inicial dedicada a organizacdo das
informac0es coletas, realizando respectivos procedimentos conforme a técnica de coleta usada,
e uma fase posterior que consiste em estabelecer um dialogo entre os autores e as informacdes
coletadas, e, finalmente, a formulacdo de uma analise de conjuntura, conforme o contexto e as

especificidades histdricas e sociais da comunidade pesquisada (Marcondes; Brisola, 2014).



4 SUJEITOS E SUAS NARRATIVAS

4.1 Sujeitos da pesquisa sob a perspectiva interseccional

Na conjuntura deste estudo, em que a Histéria Oral foi empregada enquanto
procedimento metodoldgico em alusdo a col6nia dessa pesquisa, esta foi composta por dois
mestres do jongo que foram convidados, espontaneamente, a contribuirem com suas narrativas,
na qualidade de liderancas da associacdo de remanescentes quilombolas da comunidade do
Tamandaré, assim como foram convidados todos os docentes efetivos de uma escola de Ensino
Fundamental “Anos Iniciais”, que se localiza dentro da comunidade analisada, com 0 propdsito
de investigar as relacbes referentes as questbes étnico-raciais presentes nas narrativas da
comunidade e da escola integradas em uma mesma esfera social.

Dessa forma, realizou-se os convites aos dois mestres de jongo, assim como a todos 0s
professores efetivos (onze) que atuam na escola do bairro em questéo, resultando na realizacéo
de seis entrevistas, ou seja, com a participacdo de dois mestres do jongo e/ou liderancas da
comunidade, bem como a colaboracdo de quatro docentes efetivos que se dispuseram a
participar desta investigagao.

Além disso, quanto aos procedimentos das entrevistas, garantiu-se aos sujeitos da
pesquisa o direito de escolherem se desejavam se identificar ou permanecer anénimos,
assegurando sua participacdo espontanea, livre-arbitrio, autonomia e minimizando possiveis
danos. A opcao pela condicdo de identificagdo dos entrevistados, sejam os mestres do jongo ou
os docentes, deu-se por considerar que, no contexto daquele coletivo social, eles sdo
reconhecidos como referéncias culturais. Assim, podem atuar como educadores ou mentores,
evidenciando sua relevancia social e o papel de personalidades dentro da comunidade.

Em alusdo aos mestre do jongo convidados a colaborarem com este trabalho, ambos
mestres optaram por se identificarem, possivelmente por compreenderem o seu papel social e
cultural na qualidade de liderangas e referéncias de saberes para a comunidade. Ja em relagéo
aos docentes, todas as quatro professoras que se dispuseram a colaborar com esta pesquisa,
decidiram por ndo se apresentar nominalmente, assim, garantindo o seu direito de anonimato.
Dessa forma, optou-se pela utilizacdo de codinomes para as professoras colaboradoras,
assegurando suas identidades preservadas, bem como o direito a participacdo voluntaria,
dignidade, liberdade, autonomia e reducdo de possiveis danos.

Assim, os codinomes ‘“Aruanda”, “Clementina”, “Sinhda” e “Mariazinha” sio

denominacdes presentes nos pontos de jongo da comunidade quilombola do Tamandaré, em



Guaratingueta, regido do Vale do Paraiba (Kishimoto; Troncarelli; Dias, 2012). Esses nomes
simbolizam memo@rias, criticas sociais, lutas e saberes ancestrais preservados por meio da
oralidade e das praticas culturais do jongo e foram escolhidos pelo autor deste estudo como
pseuddnimos para as quatro professoras entrevistadas, de modo que cada codinome, associado
a um ponto de jongo utilizado como tom vital da narrativa correspondente, estabelece uma
relacdo simbdlica entre o sentido da narrativa e o significado do ponto evocado (Macedo e
Silva; Ribeiro, 2025).

O quadro delineado acerca dos sujeitos desta investigacdo, mediante a colaboracgdo de
mestres jongueiros, na qualidade de liderancas da comunidade, bem como da contribuicéo de
educadores atuantes na escola do bairro, evidencia a diversidade de perfis que compdem este

grupo social.

Quadro 2: Panorama dos Entrevistados

Nome Atuacéo na Género Faixa Etria Autoidentificacdo Residéncia na
comunidade Etnico-racial comunidade

Mestre André do Jongo Mestre jongueiro | Homem | 41 a 60 anos Negro Mora
Mestre Jefinho Tamandaré | Mestre jongueiro | Homem | 51 a 50 anos Pardo Mora
Professora “Aruanda” Professora Mulher | 41 a 50 anos Parda Mora
Professora “Clementina” Professora Mulher | 51 a 60 anos Negra N&o mora
Professora “Sinha” Professora Mulher | 51 a 60 anos Branca Né&o mora
Professora ‘“Mariazinha” Professora Mulher | 41 a 50 anos Branca Mora

Fonte: Elaboracdo do autor (2025)

Neste contexto, insere-se o conceito de “interseccionalidade”, que de acordo com
Patricia Hill Collins e Sirma Bilge, “investiga como as relagdes interseccionais de poder
influenciam as relacdes sociais em sociedades marcadas pela diversidade, bem como as
experiéncias individuais na vida cotidiana”. (Collins; Bilge, 2020, p. 16-17).

Desse modo, considerando a pluralidade intrinseca ao grupo social em estudo, a
utilizacdo da interseccionalidade como um instrumento analitico propicia um arcabouco para
analisar de que maneira categorias como género, raca, faixa etaria, classe, etnia, orientacdo
sexual, capacidade, territorialidade, entre outras, enquadram os individuos de formas distintas
e/ou desiguais em sua sociedade, e consequentemente, no mundo (Collins; Bilge, 2020, p. 35).

Entretanto, de acordo com Collins e Bilge (2020), a principal concep¢do da
interseccionalidade estrutura-se na compreensdao de que tais divisdes sociais, a partir das
relagdes de poder, ndo se manifestam na condi¢do de “entidades distintas e mutuamente

excludentes” (Collins; Bilge, 2020, p. 17).



Portanto, diante de um cenario complexo e heterogéneo em que as diversificadas
estruturas inerentes as desigualdades raciais na sociedade brasileira se desvelam, faz-se possivel
uma leitura analitica sobre a questdo racial presente nos discursos dos entrevistados, a partir de
um viés interseccional, em que o interlocutor revela como suas complexas vivéncias se inter-
relacionam mutuamente, reconhecendo, assim, as muitas maneiras pelas quais a discriminagédo

e o0 preconceito podem se sobrepor. (Collins; Bilge, 2020).

Figura 3: Panorama dos entrevistados — Atuagdo na comunidade
Atuacao na comunidade

Mestre jongueiro

Professora

#paratodosverem: panorama dos entrevistados com o grafico sobre atuagcdo na comunidade: 66,7%
composto por professores e 33,3% de mestres jongueiros.
Fonte: Elaboracéo do autor (2025)

Nesse sentido, em alus&o a categoria de atuacdo na comunidade, observa-se a presenca
dos mestres jongueiros (Mestre Jefinho Tamandaré e Mestre André do Jongo) que decidiram
por se identificarem, bem como as professoras, que preferiram o anonimato, empregando-se 0s
pseudonimos “Aruanda”, “Clementina”, “Sinhd” e “Mariazinha”.

A opcdo de incluir as narrativas dos mestres e dos docentes acerca de suas percepcdes
sobre as questBes pertinentes as relagdes étnico-raciais, tanto na esfera escolar quanto na
comunidade, revela a possibilidade de coexisténcia entre a atuacdo tradicional dos mestres
jongueiros e a fungdo pedagogica das professoras, responsaveis por mediar e transmitir saberes
no contexto educacional.

No ambito dessa conjuntura, € pertinente relacionar tais circunstancias a critica de
Gomes (2002, p. 43):

torna-se imprescindivel afirmar que, durante anos, a sociedade brasileira e a
escola distorceram e ocultaram a real participacdo do negro na producédo



historica, econémica e cultural do Brasil, e, sobretudo, questionar os motivos
de tal distorcéo e de tal ocultamento.

Figura 4: Panorama dos entrevistados — Género
Sexo

#paratodosverem: panorama dos entrevistados com o grafico sobre género: 66,7% de mulheres e
33,3% de homens.
Fonte: Elaboracéo do autor (2025)

Quanto ao género, o perfil dos entrevistados apresenta relativa diversidade, sendo
composto por dois homens e quatro mulheres, o que denota uma expressiva representatividade

feminina no quadro de profissionais da educacéo.

Figura 5: Panorama dos entrevistados — Faixa Etaria
Faixa etaria

51 a 60 anos 41 a 50 anos

#paratodosverem: panorama dos entrevistados com o gréfico sobre faixa etaria: 50% na faixa de 41 a
50 anos e 50% na faixa de 51 a 60 anos.
Fonte: Elaboracéo do autor (2025)

No que concerne a faixa etaria, constata-se que 0s entrevistados se situam entre 41 e 60
anos. Tal dado indica um nivel de maturidade dos sujeitos da pesquisa, vinculado tanto a pratica
docente quanto aos saberes tradicionais presentes na comunidade.



Figura 6: Panorama dos entrevistados — Distribuicdo Etnico-Racial
Distribuicao étnico-racial (agrupada)

Brancos

Negros e Pardos

#paratodosverem: panorama dos entrevistados com o grafico sobre distribui¢do étnico racial: 66,7% de
negros e pardos e 33,3% de brancos.
Fonte: Elaboracéo do autor (2025)

A andlise da matriz cultural, por sua vez, evidencia a pluralidade étnico-racial entre os
entrevistados. Foram identificados representantes autodeclarados(as) negros(as), pardos(as) e
brancos(as), aspecto que reflete a diversidade étnico-racial constitutiva da comunidade
investigada.

Nesse sentido, apresenta-se de forma significativa a porcentagem de autodeclarados
negros(as) e pardos(as) no contexto de uma comunidade quilombola, ainda que seja pertinente
destacar a reflexdo de Munanga (2015), diante de uma certa dificuldade de autoidentificacéo
presente em parcela significante da sociedade brasileira, revelada por uma amplitude de cores,
ao afirmar que “a classificacdo popular cromatica ¢ baseada justamente na multiplicidade de
tons e nuangas da pele dos brasileiros, resultante de séculos de miscigenagdo” (Munanga, 2015,
p. 24)

Figura 7: Panorama dos entrevistados — Residéncia na comunidade



Residéncia na comunidade

N&o mora
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#paratodosverem: panorama dos entrevistados com o gréafico sobre residéncia na comunidade: 66,7%
moram na comunidade e 33,3% ndo moram na comunidade.
Fonte: Elaboracéo do autor (2025)

Por fim, no que tange a residéncia dos colaboradores, observa-se que quatro dos
entrevistados tém suas residéncias na comunidade de referéncia, ao passo que dois residem em
outros bairros da cidade. Tal aspecto permite problematizar as relagdes étnico-raciais sob a
perspectiva das relagdes afetivas e vinculos identitarios dos sujeitos com a comunidade de
remanescentes quilombolas.

Acerca dos lagos étnico-raciais dos participantes, Miiller e Santos (2013) salientam que
a relacdo com a comunidade ultrapassa o espaco fisico da moradia, conectando-se as memdrias,

identidades e préticas sociais, enfatizando que:

devemos reconhecer e valorizar suas histérias e marcas presentes na cultura,
nas ciéncias, nas letras. As herancas e 0s saberes presentes nas artes, na
arquitetura, nas religiosidades. A negritude presente nas corporeidades, nos
folguedos, nas festas. As Africas existentes nas configuracdes dos espagos,
nos costumes e nos afetos (Miller; Santos, 2013, p. 99)

Em sintese, o cenario da pesquisa apresenta-se de forma heterogénea, no qual
convergem diferentes trajetorias, marcadas por género, idade, raga/cor e territorialidade. Essa
diversidade reforga a relevancia de uma andlise interseccional, a fim de compreender em como
se constituem as dinamicas das relagdes étnico-raciais entre 0s sujeitos, tanto no ambiente

educacional quanto na comunidade.

4.2 Narrativas de mestres do Jongo e/ou liderancas da comunidade



No que concerne a execugdo das entrevistas aos mestres jongueiros, estas se
estabeleceram utilizando-se de estratégias de insercao e pertencimento, um trabalho quase que
etnografico, de modo que possibilitasse uma maior aceitacdo da comunidade perante o
pesquisador, como, por exemplo, a realizacdo de uma entrevista durante um churrasco e samba
de domingo na casa do Mestre André do Jongo, além da experiéncia de entrevistar o Mestre
Jefinho Tamandaré, em um quintal de chdo de terra em sua casa, remetendo a certa
ancestralidade, assim como uma interagdo com a natureza, entre o vai € vem de maritacas e
micos-ledes-pretos, além de tudo, ainda o estabelecimento de vinculos afetivos com um
membro da comunidade (Macedo e Silva; Ribeiro, 2025).

Nesse sentido, o antropdlogo estadunidense Clifford Geertz descreveu que sua
experiéncia de inser¢do em uma comunidade balinesa ocorreu de modo singular e significativo,
isto é, ao fugir de uma batida policial em uma rinha de galos: “Foi a fuga — essa agéo
perfeitamente balinesa — que nos fez, finalmente, ser aceitos, ou pelo menos notados como
pessoas reais por aqueles entre os quais estavamos. Antes disso, éramos invisiveis” (Geertz,

1989, p. 222).

4.2.1 Mestre Jefinho Tamandaré

A entrevista, no més de janeiro de 2025, com Jeferson Alves de Oliveira, popularmente
conhecido como “Mestre Jefinho Tamandaré”, um homem de 60 anos, ensino fundamental
completo, membro de uma familia descendente de ex-escravizados, que vive em uma residéncia
humilde, em um espago ‘rururbano”, isto €, “essa realidade contraditéria em que o rural e o
urbano se interpenetram, em que o urbano se ruraliza e o rural se urbaniza, criando um espaco
social de coexisténcia e conflito” (Martins, 1996, p. 12), com a interagdo de maritacas e micos-
leGes-pretos, em um contexto econdémico e social expresso em uma coletividade com profundas
precariedades. Além de exercer a fungdo de mestre de obras e, nas horas vagas, as atribuicdes
de capoeirista e de mestre jongueiro, delineou-se, a aludida interlocu¢do, em uma privilegiada
oportunidade a fim de refletir sobre questbes alusivas a trajetoria da populacdo negra no
transcorrer da formacgdo da sociedade brasileira, assim como discutir sobre 0s conceitos de

inclusdo, exclusdo, etnicidade e racismo.

Figura 8: Episodios da entrevista com o Mestre Jefinho Tamandaré



#paratodosverem: Registro fotografico do Mestre Jefinho Tamandaré durante entrevista. Ele esta
sentado, usando camisa clara e chapéu, no quintal da sua casa, ao lado do seus tambores do jongo, em
ambiente simples, com ribeirdo ao fundo, arvores e com a presenca de alguns micos-ledes-pretos no
decorrer da entrevista
Fonte: Fotografia do autor (2025)

“Sarava Jongueiro velho,
Que veio pra ensinar
Que Deus dé a protecdo
Pro jongueiro novo

Pro jongo ndo se acabar”

O comeco de tudo no Tamandare é que nao era um bairro, era uma fazenda, fazenda dos
Mottas, do Seu Francisco Motta. O meu avo era o encarregado da fazenda e trabalhava para o
Seu Francisco Motta. Ai depois que o Seu Francisco Motta morreu, que venderam do rio para
cda, que tem o rio aqui atras, o Ribeirdo dos Mottas, o ribeirdo pra ca venderam para a prefeitura,
que loteou e fez o bairro.

Tinha um pessoal que morava ali na rua de cima, e esses comecaram a dar ideias:
“Vamos fazer um jongo? T4 bom, entdo eu vou...”. E foi assim que tudo comegou, quer dizer,
meu avo0 foi o pioneiro, Benedito Prudente. Ele é conhecido até hoje nas rodas de jongo, 0 povo
fala dele, tem uns pontos de jongo dele que ficou, e assim, cara, no jongo a gente faz uma

musica para aquele momento ali, naquela hora. Jongo tem a ver com a coisa que esta



acontecendo ali naquele momento. Cada hora hd um movimento, € um instante do mundo, da
cidade, da vida da pessoa. Assim, 0 jongo € isso, é o dia a dia do jongueiro.

E quando eu fiz o ponto do Jongueiro Velho, foi quando eu pedi pra entrar na roda,
porque na época ndo podia. O jongo era s6 para adultos, crianga e mulher ndo entravam de jeito
nenhum, eram s6 0s homens e o0s mais velhos, meu avo e os colegas deles. E eu queria cantar,
sO que 0 meu avé morreu. Eu fiquei vendo os amigos dele la cantando, e meu av6 ndo estava
mais no meio dos caras. Fiquei imaginando: “putz, precisava cantar no meio desses caras...”.
Eu queria muito cantar no meio deles, dos mais velhos, colegas do meu avo, e ja ndo tinha mais
0 meu avd, sabe? Ah, entdo eu vou cantar em cima do jongueiro velho. E o jongueiro velho é
um ponto de pedida. E um pedido que eu fiz aos jongueiros mais velhos: (canto) “Sarava
jongueiro velho; que veio pra ensinar; que Deus dé a protecdo; pra jongueiro novo; pro jongo
ndo se acabar.”

Entdo, pra vocé ver: “Sarava jongueiro velho”, pois estou saudando aquele jongueiro
velho. “Saravd” ou salve vocés, né? “E que veio para ensinar”, pois estou chamando os caras
de mestre, de professor. “E peco para Deus”, para que Deus dé a protecdo para o jongueiro
novo, que na época era eu, com 20 anos, para o0 jongo nao se acabar. Eles ndo queriam crianga
na roda, jovem assim. Eles gostavam dos mais velhos. Ai os caras comegaram a entender, sabe?
Tipo, “Espera 14! Esse cara é neto do Dito Prudente, que era jongueiro, que passou a vida no
jongo, ouvindo jongo a vida inteira! Entdo ele estad pedindo pra gente para participar, entao
deixa ele participar!” Ai comecou a abrir para nos, os jovens. Depois, com o tempo, abriu para
as criancas, e para as mulheres ja tinham aberto, e deixaram as mulheres cantarem. Mas nao
eram todas que tinham coragem de chegar.

O jongo é sempre no final de semana, é a hora da folga. Eu era mestre de obras, comecei
como pedreiro fazendo casa e tal, e ja tem mais ou menos 18 anos que s6 assento piso e azulejo,
trabalho s6 com acabamento. Agora, eu trabalho de segunda a sexta, sdbado e domingo na
estrada, andando pelo Brasil inteiro. E assim, eu nunca pago pra ir, pagam pra mim, 0s caras
pagam a minha passagem e ¢ assim: “Eu vou pagar a passagem pra vocé, e vocé vem aqui? E
ddo almogo e tal e até rola um caché. Os caras ddo um “quarqué” para ir 14 falar de jongo pra
eles, mas ndo é sempre. Entdo é assim, 0 meu ganha p&o, o que eu faco para pagar as minhas
contas, para me vestir e para comer é de segunda a sexta na obra, e sdbado, domingo, estou na
estrada ensinando jongo pra quem chamar, pra quem quiser.

Os jongueiros sdo os caras que fazem a coisa acontecer, s que a gente precisa de todo
mundo junto. Precisa de gente pra bater palma, precisa de gente pra tocar, precisa de gente pra

vir ver. Eu fago comida, entdo eu quero que as pessoas venham comer a comida que eu faco.



Isso é 0 jongo, 0 jongo é uma confraternizagdo, entendeu? O jongo é uma conversa de amigos.
Até o canto é uma conversa. Tudo é conversa de jongueiro. E o dia a dia da gente. E o dia a dia
nosso. E tudo é uma histdria. As musicas s&o uma historia.

Jongueiro era cara bravo porque tinha ponto de demanda. Um mexia com o outro. Um
tirava sarro do outro. Ai um falava bobagem pro outro. Porque quem escuta a pessoa cantando
0 jongo, tipo assim, vocé pensa que ta falando de um animal, mas ndo é. As vezes ta falando da
pessoa que ta aqui do meu lado. Porque o jongo é cheio de metaforas. E tem que ter sempre
uma metéfora no ponto de jongo. Eu fico pensando, cara, hoje, com todo esse aparato que
evoluimos pra caramba, tem internet no celular, na televisao, vocé tem reportagem em varios
canais de televisao, vocé ta atento ao que ta acontecendo no mundo, mas muitas vezes vocé nao
consegue desatar um ponto de jongo?

Todas as musicas de jongo sdo uma histdria, E 0 jongo antigo € em base de metéfora.
Ai eu pergunto pra vocé, por que que eu estou falando isso aqui hoje? E porque meu avd cantou
em metafora. E como esse cara conseguiu cantar em metafora se ele ndo sabia ler, nem escrever?
Como é que ele fazia musica? Entdo, tudo tem que ser dom, entendeu? N&o da pra todo mundo
fazer, e ndo é qualquer um que faz um ponto de jongo, ndo é qualquer um que lidera uma roda
de jongo. Mas tem que ter sim, um carisma. Tem que ter um dom, tem que ter um chamado.

O canto era a conversa do povo preto. Ai vamos supor que vocé iria combinar uma fuga
numa roda de jongo. Como € que voce iria cantar uma fuga, se ndo for em metéafora? Tinha que
ser dessa forma, porque se fosse cantar de outro jeito, vocé ia tomar um pau, o capitdo do mato
mataria vocé, cara. Entendeu? Eu costumo dizer que o jongo, além de ser uma festa, 0 jongo
foi o primeiro movimento social do povo negro do Sudeste.

Naquela época, cantar em metafora, durante o jongo, ndo seria uma forma de
resisténcia? Aquilo ndo seria uma luta social? Entdo, o jongo € o movimento mais antigo do
POVO Nnegro, o que perpetuou. SO que isso se espalhou, logo que deu a abolicio dos escravos™®.
Isso esparramou, foi para um lado, foi para outro, ai 0 jongo se perdeu, porque ele era feito na
fazenda, ele ndo era feito na cidade. Ai, os negros sairam das rogas e foram para as cidades,
entdo o jongo meio que murchou, s6 que aqui, na comunidade, 0 jongo continuou e tem mais
de 100 anos.

19 A historiografia recente tem problematizado o uso do termo “escravo”, privilegiando “escravizado” ou
“pessoa escravizada”, por evidenciar a condig@o histdrica imposta e evitar a naturalizacdo da escraviddo. Neste
trabalho, optou-se por manter a terminologia empregada pelos entrevistados, em respeito a fidelidade das
narrativas. MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil: identidade nacional versus
identidade negra. Petrdpolis: Vozes, 1999.



O jongo pode ser considerado como o avd do samba. Uns chamam de av0, outros
chamam de pai, é isso mesmo, foi o primeiro. Eu costumo dizer nas palestras que eu fago, que
0 tambor de jongo foi 0 primeiro som do povo preto que ecoou no Sudeste, porque antes néo
tinha nada, era s6 fazenda de café, cana, mandioca e tinham as senzalas com 0s negros presos.
O jongo ¢é mais velho que a umbanda, ele é mais velho que qualquer macumba aqui no Brasil.
Primeiro fizeram o jongo, pra depois fazer a umbanda, o candomblé, a capoeira.

Meu avd cantava essas coisas. Meu avd ndo sabia ler e nem escrever. E como é que 0
meu av0 fazia isso? Nao € interessante? O que me deixa mais feliz, mais entusiasmado, e que
eu s6 vou parar de falar de jongo no dia que eu morrer, é justamente isso, cara. O que anima eu
a chegar a falar, a explicar e a levar isso pra frente, assim, pois eu nunca falo ndo para ninguém,
porque eu preciso que vocés levem isso para frente, ndo por mim, cara, mas pelo meu avo,
porque meu avd morreu achando que sé tinha jongo aqui. Ele achava que s6 ele, com os amigos
dele que faziam jongo, e no dia que ele morresse, 0 jongo iria acabar. E eu ndo, j& descobri
jongo no Espirito Santo, em Minas, no Rio de Janeiro, porque o jongo é sé no Sudeste que tem,
€ uma manifestacdo s6 nossa, do pessoal do Sudeste.

O jongo foi muito forte nessa regido, a regido do Vale do Paraiba. Quando deu a
libertacdo, em 1888, 13 de maio, que libertou os escravos tudo, o povo foi para capital, Rio de
Janeiro. Ai de la eles subiram o0 morro. Assim, eu acho que nés éramos tudo uma familia so,
entendeu? E meu avd, como ele nao era daqui do Tamandaré, meu avd era do bairro do Rio do
Peixe, do lado de la do morro da Lagoinha, do lado de Cunha. Tem muitos quilombos ali,
naquela regido de mata, ali na beira da estrada Rio-Santos. Tem muitos quilombos ali, muita
comunidade antiga. Meu bisavd ou meu tataravd devem ter vindo de uma daquelas
comunidades de 14, e parou aqui no Rio do Peixe. Ai meu avo cresceu, fez 17 anos e veio pra
ca no Tamandaré, pra tomar conta dessa fazenda aqui do Mottas, até que ele conheceu minha
avo, casaram e tiveram os filhos aqui.

A comunidade tem uma festa aqui, festa centendria, que 0 meu avd e 0s amigos deles
comegcaram. Eu fiquei nessa festa durante uma enorme parte da minha vida. Agora ja tem um
certo tempo que eu ndo vou mais nessa festa. Eu parei de ir nessa festa por motivos particulares.
Ai a gente resolveu fazer o Jongo da Independéncia.

Na realidade, a comunidade do Tamandaré ndo tem no¢do do tamanho desse jongo.
Sobre os moradores, tem gente que passa em frente a festa, vai pra cidade, volta, vai pra casa e
ndo entra na festa. Tem gente que nem de casa sai no dia que tem jongo. Entdo assim, 0s

moradores ndo tém nocao da forca do tamanho dessa festa, porque a gente é conhecido no



mundo inteiro. Se todo mundo se juntasse, todo mundo fosse pra festa, ia ser muito bacana. Mas
ndo sdo todos, infelizmente. Eu gostaria que fosse o bairro inteiro.

A comunidade do Tamandaré participa pouco do jongo por falta de informacéo, e por
iSSO que a gente ta aqui agora, porque eu faco questdo de dar essas entrevistas a Vocés, para que
guem ler uma entrevista dessa, vai perceber que o jongo ndo tem nada a ver com religido, porque
infelizmente os caras confundem com religido. Os caras acham que a gente ta ali num ato
litdrgico, num ato religioso, no meio dos tambores, porque tem tambor, mas nao €, cara, € uma
festa, 0 jongo é a hora da festa. Porque sdao 3 tambores que a comunidade negra tem: tambor de
defesa, que é o tambor da capoeira; tambor de devocédo, que sdo os tambores do candomblé e
da umbanda; e o tambor de diversdo, que é o jongo, do samba, do samba de coco, samba de
lenco, entdo, esses sdo os tambores de diversdo, ndo tem nada a ver. O que falta é informacéo,
falta as pessoas entenderem que o que a gente faz € uma festa. Eu acho que € isso. E a hora que
entenderam que é uma festa, todo mundo querendo saber, ai comeca a vir mais gente.

Também € o seguinte, vamos entender bem esse negdécio: jongo, tambor, povo preto,
batendo tambor, num lugar escuro que a prefeitura ndo ajudava a gente, pois era no escuro
mesmo, sO ultimamente que a prefeitura tem colocado luz. Ai a pessoa passa, Vé aquele preto
batendo tambor no escuro, cantando umas musicas, o cara pensa: “O que esses caras estao
cantando?” Ai um monte de cara preto batendo no tambor, o cara pensa: “Aquilo ali ¢ macumba,
eunao vou”. E eu falo para os caras: “Gente, 0 jongo ndo ¢ macumba, mas S0 que ele esta assim
de macumbeiro”, esta cheio de macumbeiro na roda de jongo. Por qué? Porque ¢ uma festa do
povo preto, entdo € l16gico que vai ter umbandista naquela roda, vai ter candomblecista, vai ter
ali ué, pessoal das religiGes afro, de matriz africana, estdo tudo ali.

Entdo, é total falta de informacdo e procurar se informar. Eu acho assim, ja que a
comunidade ndo vem perguntar pra gente o que a gente ta fazendo, eu acho que ta na hora da
gente sair e explicar pra comunidade o0 que € isso aqui. E a gente ta contando, ja contei pra muita
gente aqui no bairro e estou contando pra muita gente, pro Brasil afora, o Brasil inteiro.

A gente ja tentou alguma participacdo da escola comunidade. A diretora hoje quer muito
a gente la dentro. A diretora que era antes, também chamava muito a gente |a pra dentro da
escola. Mas tem a negacao das maes das criancas. Eu sei, eu quero falar de jongo, e essa
conversa que eu tenho aqui, eu queria ter muito dentro da escolinha do Tamandaré, entendeu?

J& cheguei a fazer algumas atividades dentro dessa escola, cheguei a dar umas palestras,
cheguei a conversar e tal, mas assim, as maes ficam com medo de ir. Ja teve roda de jongo
dentro da escola, porque tem a capoeira ali, ai através da capoeira eu vou e falo um pouco de

jongo, mas vocé veja bem, a capoeira também, antigamente, era tida como uma religido, era



proibida pela policia e hoje ndo, hoje ta no mundo inteiro. Entdo a gente quer fazer o caminho
que a capoeira fez, porque a capoeira se imp0s, “ndo, a gente nao ¢ religido, nao tem nada a ver
com religido”, e o jongo ta apostando nessa conversa também, “a gente ndo € religido, nos ndo
estamos fazendo religido, nao tem nada a ver”. Entdo ¢ tudo uma questdo de informacgao.

Veja bem, eu prefiro ensinar para crianga. Porque eu chego num adulto o cara ja esta
com a opinido formada, “Ah, o jongo ¢ macumba e acabou”, “O jongo tem a ver com a religido”.
Agora, a crian¢a ndo sabe nem o que é jongo. Ai eu chego e falo, assim: “O, o jongo é uma
festa”, entdo eu explico direitinho, o que a gente vai cantar, e que ninguém vai pegar um santo
e tal, e que ndo tem pai de santo aqui, ndo existe, € 0 mestre jongueiro, que é um cara que
entende de mausica, entende de toque, entende de danca, e que vai ensinar vocés. Eu sou mestre
de jongo. Ndo tem nada a ver com o pai de santo. A crianca ndo sabe nada e a gente tentou e
muitas maes falaram assim: “Nao, ndo quero, meu filho ndo quero que faca jongo. Vocé€ pode
fazer tudo ai, mas jongo ndo”. Por causa disso, a gente ndo entra mais na escola. A gente ja até
tentou. Ai vem algumas maes e falam ndo, principalmente as evangélicas.

Eu acho que falta, sim, um esforco de vontade por parte do professorado. Os professores,
diretores de escola e secretaria de educacao da cidade tem que sentar e fazer uma reunido entre
eles e explicar que nds temos uma manifestacao cultural aqui famosissima. O mundo quer ver
a nossa cidade e a nossa cidade ndo esta querendo ver.

E ai eu me pergunto: por que as escolas ndo pedem para fazer algum trabalho ou alguma
matéria sobre aquele livro? E a Lei 10.639 (que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino de
Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira em todo o sistema educacional brasileiro), por que
ndo usa? E obrigatdrio. As escolas tém material didatico e ndo usam.

A gente comemorava 0 Dia da Consciéncia Negra, a gente sempre pedia alguma ajuda
para a prefeitura, para a secretaria da cultura, e nunca davam, nunca podiam fazer tal coisa. Ai
a gente desistiu, cansou de pedir. A gente parou de comemorar o 20 de novembro, né? Parou
de pedir e comemorar. A gente comemora nas nossas casas, faz a nossa festa e tal, mas nao faz
mais coletivamente.

Agora, ha rumores que vai fazer uma casa aqui, que vai construir uma casa de jongo, e
eu acho bacana, acho super valido, e tomara que aconteca porque esta precisando. Acho que
seria muito mais interessante ter um local para ensinar o jongo, até para a propria comunidade
ir chegando devagarinho para ver o que é o jongo. Ai a gente poderia colocar uns retratos do
meu avl, da minha méae, e 0s outros jongueiros poderiam colocar os retratos das familias deles,
sentar la para conversar, para falar sobre jongo. Seria interessante, assim, e sem dono, sem falar

que o jongo € meu. Entdo o jongo é de uma comunidade.



Se tivesse uma casa do jongo seria bacana, nds estando na casa juntos e contando as
histdrias de cada jongueiro e suas familias, porque o jongo é feito por todos, era feito pelo Dito
Prudente, Chico Besouro, Zezinho Capelao, e por familias diferentes, meu avo era Prudente, 0
Zezinho Capeldo ja era de outra familia, sdo os Marcondes, e assim vai. S&0 varias pessoas e
familias que se juntaram e fizeram o jongo.

Entdo, o que estd faltando é isso, cara, a unido entre nds, 0S jongueiros, € a
conscientizacao do poder pablico de entender que Guaratingueta tem uma manifestacédo cultural
muito forte e uma das mais antigas do estado de Sdo Paulo. N6s somos 0s remanescentes, uma
das altimas comunidades que ficou fazendo jongo depois que teve a libertacdo dos escravos.

Entdo, eu acho que falta é uma vontade politica muito grande aqui em Guaratingueta.
Falta uma consciéncia do povo negro muito grande, porque, vontade de fazer acontecer a gente
tem, a gente tem forca, tem condicOes de fazer, ndo digo s6 de forca fisica, mas a gente esta
preparado psicologicamente para fazer e acontecer. Sé que a gente precisa do poder publico pra
ajudar, sabe por qué? Porque a festa ndo é minha, é de todos.

O que eu vejo hoje é muita gente, em vez de trabalhar para o jongo, estdo trabalhando
para si proprio. E eu ndo quero isso, a ideia ndo é essa. A ideia é da gente estar aqui, cara,
disposto a ensinar e explicar, porque ndo é meu, é pra todo mundo, é do povo preto. Entdo falta
uma conscientizacao politica, vontade politica e a conscientizagdo dessa comunidade nossa,
desse povo nosso.

Eu quero agradecer vocé de ter vindo, ter me procurado, dizer pra vocé que foi um prazer
abrir a porta da minha casa, explicar pra vocé o que é, o que acontece. Virou meio que um
debatezinho aqui, uma reclamacdo minha, do que é importante, do que a gente precisa fazer,
porgue sendo voceé ia imaginar que o jongo é s6 uma festa e de que esta tudo bem, mas que ndo
estd tudo bem, né? Como a gente acabou de ver. Por fim, eu fico feliz por vocé ter vindo, fiquei,
p0, bacana de poder ter contribuido essa parte com vocé ai, e se precisar de informacéo de mais

alguma coisa, eu estou aqui, cara, pra ajudar todo mundo e falar sobre o jongo.

4.2.2 Mestre André do Jongo

O encontro, no més de abril de 2025, com André Luiz de Oliveira, identificado como
André do Jongo, homem negro de 43 anos, com ensino fundamental completo, e que tem, em
sua trajetoria de vida, as raizes, o sangue e as feridas do povo preto, além da ancestralidade da

cultura negra, assim como as questdes étnico-raciais, desveladas mediante distintas atuacfes



deste mestre jongueiro, ou seja, enquanto vice-presidente da associagdo jongueira, ou por meio
dos batuques, dos cantos, das histérias e dos festejos do jongo. Realizou-se o registro desta
narrativa durante uma roda de samba e churrasco de domingo, na laje da residéncia familiar, na
qual evidencia a vivéncia cotidiana e a sua dimensdo comunitaria, reafirmando o jongo como
um instrumento de resisténcia e valorizacdo cultural. Portanto, embora residente em um
contexto socioecondmico profundamente desfavoravel, André atua de forma a fortalecer a
memoria coletiva e a préatica cultural, enfrentando os desafios de legitimacdo do jongo e da

cultura negra.

Figura 9: Episodios da entrevista com o Mestre André do Jongo

#paratodosverem: Registro fotografico do Mestre André do Jongo durante entrevista. em ambiente
iluminado, a entrevista foi realizada na laje da sua casa, vestindo camiseta e boné, durante a realizacao
de um churrasco de domingo, com um samba entre familiares tomando cerveja.

Fonte: Fotografia do autor (2025)

“Eu plantei café de meia
Foi nascer canavia
Café de meia ndo se d4, sinha moca
Deixa a ngoma melhorar (3x)
Deixa a ngoma melhorar, ai meu Deus do céu

1

Deixa a ngoma melhorar.’



Meu nome é André Luiz de Oliveira, tenho 43 anos, sou o vice-presidente da Associacao
Cultural Jongueira do Tamandaré e sou responsavel pelo grupo de jongo do Tamandare, e como
a minha avd, dona Mazé (Maria José Martins de Oliveira), passou para mim, conhecida como
Tia Mazé e que trabalhou muito tempo na Santa Casa da cidade como cozinheira, ela era a
mestre lider das mulheres do jongo do Tamandaré, e ela dizia que quando o bisavé dela, seu
Henrique, veio da Africa para o Brasil, o primeiro lugar que ele foi conhecer foi a estrada dos
Mottas, Ia no fundo. E de la dos Mottas ele veio para ca com uma neta no braco e uma imagem
de Séo Pedro de madeira, que até hoje estd com a nossa familia. E assim, ele veio de la da zona
rural para a area urbana, que € a Tamandaré, e que aqui a nossa familia fincou o chéo.

E assim as pessoas da minha familia pegaram e firmaram no jongo, tendo a minha avé
como uma lider, porque antigamente o jongo era so feito pelos homens, no quintal. E era aqui,
0, em frente, onde a gente esta, era um terreno baldio, onde 0os homens ficavam cantando o
jongo, so6 que eles bebiam e cantavam aquele jongo de demanda, em que um desafiava o outro.
Ai, quando chegava um certo tempo, eles tinham fome e ndo tinham o que comer. Foi assim
que as mulheres inventaram os comes e bebes, a canja, a canelinha e o cachorro-quente. Ai a
minha avé entrou nessa de fazer junto com a Tia Fia, e com os mais velhos, de fazer a comida
aqui na casa pra dar pra eles comerem la. A minha avd, vendo aqueles homens ficarem fazendo
jongo s6 de demanda, em que um ficava cutucando o outro, querendo um desafiar o outro, a
minha avé chegou 14 e cantou esse ponto de jongo: (canto) “Eu plantei café de meia, Foi nascer
canavia, Café de meia ndo se da, sinha moca, Deixa a ngoma melhorar (3x), Deixa a hgoma
melhorar, ai meu Deus do céu, Deixa a ngoma melhorar...”.

Esse ¢ o ponto de jongo que quer diz assim “Deixa a ngoma melhorar”, ou seja, ndo ¢
para deixar o jongo morrer, ficar naquele negocio querendo demandar com outro. E a minha
avo, que era uma lider espiritual também, acabou ganhando espaco e respeito entre os homens.
Uma mulher negra que, naquela época, em que ela era cozinheira nas casas “dos patrdo”, dos
brancos, era baiana da Escola de Samba da comunidade, e que acabou ganhando espago
cantando o jongo, mesmo em uma casa cheia de filhos, de homem e de mulher, onde ali ela
criou os filhos, os netos e deixou casa para todo mundo.

Eu trabalho de servigcos gerais e hoje em dia estou desempregado. Ja fiz varias
apresentacdes em escolas pelo estado de S&o Paulo. Gragas a Deus, pelo jongo consegui ir para
Brasilia, Fortaleza, Belo Horizonte, Parand, levar e mostrar o Jongo do Tamandaré, e a nossa

familia vem mantendo essa tradi¢do para ndo morrer, passando de pai para filho e para neto.



Gracas a Deus, hoje 0 meu neto que esta ali brincando, de 1 ano de idade, ele pega e bate o
tambu, e todos os meus filhos cantam e tocam jongo.

As festas que tém aqui sdo organizadas pela nossa familia, e comecou la perto da roca,
e saia uma procissao de la até aqui na Boavista (parte mais alta do bairro). S6 que o padre
proibiu porque falava que era uma coisa ilegal. Antigamente os padres ndo deixavam, e hoje
em dia vocé vai ver la o jongo. Muita gente tem um preconceito falando que o jongo é
macumba, e ndo é. E uma danca afro-brasileira, como maracatu, como a congada, mogambique,
0 samba de roda, umbigada.

O jongo é um canto e vocé tem que entender a resposta pra vocé desatar o ponto. E esse
que ¢ o lance do jongo. O jongo ¢ feito com 3 tambus e uma fogueira do lado, como os “nego
véio” faziam antigamente, ¢ a gente mantém a tradi¢do deles, como era feito desde que
comegou, hd 200 anos. E, assim, a gente faz a festa que a familia sempre fez, a festa Sdo Pedro,
depois a gente criou a festa de Santo Antbnio, porque é o padroeiro da nossa cidade, e a festa
de Sédo Jodo, que é o festeiro. Entdo, a gente faz hoje as 3 festas. As 3 festas tém os seus
festeiros, mas muita gente ajuda para dar continuidade e para a festa nao acabar.

Hoje a festa cresceu de uma forma assim, gracgas a Deus, a partir de uma parceria que a
gente teve com uma pessoa la em Sao Paulo, ele virou parceiro, € o Paulo Dias (ethomusicologo
e presidente da Associacao Cultural Cachuera!) 14 de S&o Paulo, e levou 0 jongo a uma parceria

20s>

com a TV Cultura, assim, gravamos o filme “Feiticeiros da Palavra =, e depois fizemos o

“Jongo Vivo!?” e o “Jongo do Amanha??”.

A gente jateve o Projeto Bem-te-Vi que a gente fazia na escola da comunidade, na época
da antiga diretora, e tinha aula de danga, de jongo, relatos do mestre jongueiro, capoeira,
mocambique, hip hop, sendo que o nosso padrinho do projeto era o Rappin' Hood (rapper e
compositor brasileiro), 14 de Sdo Paulo. E a gente vem mantendo a tradicdo para ndo morrer, e
tentando dar a sua continuidade na escola. E infelizmente eu tive poucas oportunidades de fazer
umas oficinas para as criangas aqui na escola. J& com as recentes diretoras, consegui realizar
umas oficinas com as criangas aqui na escola da comunidade, mas, em S&o Paulo, eu tive o
prazer de fazer as oficinas com as criangas, e elas aprenderam a fazer o jongo, inclusive se

apresentaram para mim.

20 FEITICEIROS DA PALAVRA - O JONGO DO TAMANDARE. Direcéo: Rubens Xavier. Producéo:
Associacdo Cultural Cachueral; TV Cultura. Brasil, 2001. Documentario, 56 min. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=P0OjRXTPxxHo. Acesso em: 22 abr. 2025.

21 JONGO VIVO! Produgéo: Oficinas Kinoforum. Brasil: TV Camara, 2004. Documentario, Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=eKPIrYZhAg8. Acesso em: 22 abr. 2025.

22 JONGO DO AMANHA. Producdo: Oficinas Kinoforum. Brasil, 2004. Curta-metragem, 7 min, color.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=eKPIrYZhAg8. Acesso em: 22 abr. 2025.



A primeira experiéncia que a gente teve, a gente chamou 0s mestres mais velhos para
fazer uma reunido com os pais na escola da comunidade. SO que 0s pais se assustaram, quando
chegamos com aqueles colares de protecdo que usamos, vestidos de branco, e muitos pais se
assustaram. Hoje a maioria das pessoas do nosso bairro sdo de evangélicos, e eles se assustaram
e ndo aceitaram a ideia do projeto do jongo, de dar aulas para as criangas nas escolas (embora
0 Censo 2022 revele o nimero total de habitantes, informacdes detalhadas sobre a distribuicdo
religiosa na cidade ndo estdo disponiveis nos resultados divulgados, no entanto, os dados
indicam que a maioria da populacdo brasileira se identifica como catélica, seguida de
protestantes®®). E a gente ficou meio sentido. A gente tentou explicar que é uma danca, que é
cultura popular como a capoeira, sendo que 0 jongo ja era considerado como um Patriménio
Imaterial do Brasil?*. E assim foi cancelado o projeto, pois os pais ndo aceitaram. Dai eu fui
fazer essas oficinas de jongo para fora da cidade.

Eu fui chamado para fazer uma oficina em S&o Paulo, na Freguesia do O, em uma escola
periférica. Cheguei 14 e fiquei surpreso porque a diretora era uma senhora negra, e ela me
recebeu muito bem. Eu falei sobre jongo, levei um DVD, os alunos assistiram, e fiquei 4 dias
la. Dai a gente foi para a pratica. Eu ensinei a eles a tocarem e a dangarem. Dai eu vim embora
e foi combinado para eu retornar para uma apresentacao. Eu fui tratado como tivesse um artista
na escola, sempre bem recebido. Sempre quando um jongueiro vai a outras cidades, seja no
estado de Sdo Paulo, Rio de Janeiro ou em outros lugares, a gente € bem recebido. Como eu fui
bem recebido em Brasilia, Fortaleza, Parana. Em Campinas eu fiquei 2 meses, cara, fazendo
oficina na Unicamp (Universidade de Campinas).

Sé que aqui agora, na nossa escola da comunidade, a gente esta conseguindo um espago,
gracas a Deus, pela nova diretora que estd abragando a ideia, e pelo atual secretario municipal
de educacao, que esta fechando comigo uma essa projeto para nds fazermos apresentacdes do
Jongo nas escolas da cidade, uma vez por més. A gente ainda esta escrevendo, para poder
conseguir fechar esse projeto. E esse projeto é para ser feito em 2 ou 3 anos pelo menos, nao €
para fazer em um ano sé, porque depois a crianca larga a mao. O bom de fazer esse projeto
dentro das escolas, uma vez por més, é que a gente faz o jongo ali e mostra para os alunos, para

que eles possam se interessar e, assim, mesmo aqueles que sao filhos de pais evangélicos, eles

23 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo Demogréfico 2022:
resultados preliminares. Rio de Janeiro: IBGE, 2023. Disponivel em: https://www.ibge.gov.br. Acesso em: 22
abr. 2025.

24 INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL (IPHAN). Jongo no Sudeste.
Brasilia: IPHAN, 2007. 92 p. (Dossié IPHAN, 5). Disponivel em:
https://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/PatimDos_jongo_m.pdf. Acesso em: 22 abr. 2025.



ficam impressionados, porque os pais falavam que era um negdcio de macumba, mas eles veem
depois que é uma diversdo, pois eles brincam, tocam no tambor, e conhecem a historia.

Esses dias nos recebemos um senhor |4 da Bahia aqui, que € o pai de santo do meu
irmao, ¢ ele falou assim: “ndo tem coisa melhor que esse quintal e essa magia aqui, cara, n¢?”
NOs ja recebemos mais de 40 alunos da USP (Universidade de Sao Paulo) aqui, 2 anos j4, cara.
E foi a minha avd que deixou tudo isso aqui para n6s. Somos em trés irmdos, s6 que um mora
em S&o Paulo, e eu moro aqui com a minha esposa, com meus filhos. A minha Tia Lucia mora
ali e hoje estd aposentada. Ela curte a vida dela, ela gosta da escola de samba. Todos nés
gostamos de jongo, todos gostamos de Carnaval.

Antes tinha uma professora 14, que infelizmente ja faleceu, que ela fazia um trabalho
com os alunos, e colocavam o filme “Feiticeiros da Palavra” sempre para os alunos assistirem.
Recentemente, a direcdo chamou a gente para fazer a apresentacao de jongo, e tinham 2 alunos
de faculdade que estava fazendo um trabalho e que chamou a gente para fazer 14 com as
criangas. Dai pegamos uma sala com criangas maiores, que foi o quarto ou quinto ano eu acho.
Dai a gente pegou e fez uma oficina com eles. Primeiro foi um bate-papo para eles conhecerem
a historia do Jongo do Tamandaré. Ai nds colocamos os tambores, e logo eles avangaram sobre
os tambores, porque eles queriam tocar. Depois voltamos a conversar. N6s levamos saia para
meninas. E do nada, n6s abrimos a roda de jongo. Eles foram muito receptivos com a gente. Eu
falei e cantei sobre o jongo com eles. Quando acabou a apresentagdo os alunos, eles queriam
perguntar mais sobre o jongo. Eu acho que essa parceria com a escola do proprio bairro é muito
favoravel para que o jongo possa a continuar, para nao deixar morrer a tradicdo, e que é
Patrimonio Imaterial do Brasil.

Eu acho que essa casa aqui ja era para ter sido tombada como patriménio material,
porque tem essa casa onde recebe todo mundo, tem a reza, tem a imagem de Sdo Pedro. Agora
parece que esta para sair uma lei ai para 0s mestres jongueiros receberem uma verba por isso
(mais especificamente sobre este projeto de lei, estd em tramitagdo ha 14 anos na Camara
Federal o Projeto de Lei 1176/11 em que se refere a criacdo do Programa de Protecdo dos
Mestres dos Saberes e Fazeres das Culturas Populares, que poderiam garantir um auxilio
financeiro a pessoas que, reconhecidamente, representem a cultura brasileira tradicional, dessa

forma, incluindo também os jongueiros®).

25 BRASIL. Camara dos Deputados. Audiéncia na Camara discute protecdo de mestres das culturas
populares. Agéncia Camara de Noticias, 26 nov. 2024. Disponivel em:
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abr. 2025.



Também ja tentaram transformar o bairro em um quilombo urbano. O bairro ndo tem
como virar um quilombo, por causa do pessoal que ja& mora aqui também, e que trabalharam e
conquistaram isso aqui. E como que vai virar quilombo? E como que vai tirar um povo daqui?
Dai ndo tem como virar, € muita gente.

O atual prefeito até chegou a dizer em campanha sobre a construgdo de uma Casa do
Jongo. Eu espero que em algum dia isso possa se realizar, e que eu esteja vivo ainda para ver
isso pronto. Hoje em dia, gracas a Deus, a prefeitura reconhece o Jongo, até porque o jongo é
reconhecido como um Patrimdnio Imaterial do Brasil. Mas um dia queremos que 0 jongo seja
um patriménio do estado de S&o Paulo, e queremos que a cidade também reconhega o Jongo
como patrimdnio municipal. Atualmente nds temos o apoio de alguns vereadores daqui da
cidade, para que, em algum momento, eles possam reconhecer o jongo e criar uma data oficial
comemorativa sobre o Jongo do Tamandaré aqui na cidade.

Ha seis ou sete anos atras, desde que comecou esse apoio mais efetivo da prefeitura
municipal, comecou a ficar legal a nossa festa, algo mais organizado. Eles ajudam com o som,
iluminacdo, instalacdo de banheiros quimicos, limpeza do terreno, porque ali, onde a gente faz
a festa, o terreno ndo é nosso. Mas a familia que é dona do terreno deixa a gente fazer, e a Nova
Dutra também, porque a metade do terreno € da Nova Dutra (Concessionaria CCR NovaDultra,
atualmente empresa CCR RioSP, que é responsavel pela administragdo, manutencéo e cobranca
de pedagios da Rodovia Presidente Dutra (BR-116), concedida a iniciativa privada desde
1996%°).

A minha vé sempre dizia, a nossa cidade, vocé sabe, € uma das cidades mais antigas do
Vale do Paraiba. Tivemos o Conselheiro Rodrigues Alves como presidente do pais, que era
daqui, e ele ja ndo gostava de negro, cara. Muitos dos antigos que contavam histérias, falavam
que quando ele via um negro na rua, ele dava chicotada no negro. E assim, a minha avo contava,
que naquele filme “Feiticeiros da Palavra”, que “aqui na cidade ndo tem preto e pobre, s6 tem
branco e rico, e sempre foi assim, por muito tempo”. A prefeitura da cidade sé foi passando na
mao de branco, sempre sendo o filho ou o neto de um bardo, de um fazendeiro, e assim sempre
foi. Sempre foi uma cidade preconceituosa. Mas foram 0s negros que construiram essa cidade,
né, mano? Mas chegou uma época, a gente passou a ter voz ativa na cidade, os homens e as
mulheres negras daqui de Guara foram botando a cara pra fora e mostrando para eles que a

gente ndo é pouca coisa nao.

26 AGENCIA NACIONAL DE TRANSPORTES TERRESTRES (ANTT). Nova Dutra. Brasilia: ANTT, [s.d.].
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Muita gente fala mal do nosso bairro e tem preconceito com 0 nosso bairro, mas muita
gente daqui € bom trabalhador, tem pedreiro, tem engenheiro, tem advogado, tem doutor que é
daqui. Entdo, problemas tém todos os lugares. O problema nédo é s6 aqui. Se a gente mostrar
outra coisa para eles, mostrar a nossa cultura, mostrar 0 nosso jongo, mostrar 0 nosso samba,
mostrar a Festa de S&o Francisco, e as coisas que tém de bom no nosso bairro, a gente vai
mostrando que gente ndo é pouca coisa, né, mano? E um bairro grande hoje em dia, e 0 nosso
bairro tem forca até para eleger um vereador.

A partir de 2024 nds temos uma afilhada que faz parte Conselho Consultivo do
Patriménio Cultural, associado ao Ministério da Cultura em Brasilia, que é a Alessandra
Ribeiro, doutora, fez faculdade, fez tudo 14 e esta representando o jongo do Brasil. Ela € uma
afilhada nossa, que dormiu na cama da minha avé Mazeé e que comeu a comida aqui na cozinha
da minha casa. Pessoal fala, que esse chdo aqui € sagrado. O pessoal que pisa aqui e depois
brilha. A gente ja teve varias pessoas famosas aqui nesse chao e se deram bem, gracas a Deus.

A vida é dificil para todo mundo, mas nds estamos aqui para mostrar para eles que nao,
gue nds podemos fazer a diferenca, que os jongueiros podem fazer a diferenca. A gente faz a
nossa festa do jongo, mas no outro dia a gente tem que trabalhar. Se a gente ndo correr atras, a
gente ndo come e ndo bebe.

NoOs ja tivemos varios parceiros, entre professores e historiadores, para o
reconhecimento do jongo aqui na cidade e levar a pauta da questdo racial, para fora, para as
universidades. SO que, antes disso, para 0 jongo ser considerado como patriménio imaterial
nacional, precisou-se fazer uma pesquisa la longe, ao longo da histoéria, A historiadora Maria
de Lourdes Borges Ribeiro foi uma das primeiras pesquisadoras a fazer registros sobre 0 Jongo,
uma das mais antigas. Ela pesquisou diversas manifestagdes culturais do Vale do Paraiba, e
entre elas, o Jongo do Tamandaré?”.

Ao longo da histdria, teve uma época que 0os homens queriam parar de praticar o jongo,
por causa das desavencas daquele jongo de demanda, e por causa do preconceito. Mas a minha
avo foi la e plantou a sementinha. Pra fazer uma festa para todo mundo, aqui vem branco, vem
preto, e ja é. Nao tem essa de preconceito aqui ndo. Ela sempre fazia questao de dizer que nos
éramos representantes da cultura tradicional e popular de Guaratingueta, um grupo tradicional
gue canta e danca o jongo. Aqui tem catdlico, tem espirita, tem um umbandista, e nés vamos
apresentar o jongo. As vezes, as pessoas estranhavam por causa dos tambores, mas na capoeira,

no maculelé, no maracatu, no samba de roda tem tambor, e porque no jongo, nao teria né?

27 RIBEIRO, Maria de Lourdes Borges. O Jongo. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1984.



E nos somos os “feiticeiros da palavra”, porque nos temos o feitico da palavra. A gente
tem a forca da palavra. Vocé sabe que a palavra que a gente solta tem muito poder, muita forca.
Mas, assim, eu ndo fago nada sozinho, ninguém faz nada sozinho. Tem uma frase que uma
afilhada fez, que diz muito sobre isso e que a gente vai levar para a nossa Escola de Samba no
ano que vem: “eu seguro a minha mao na sua, para que juntos, possamos fazer aquilo que eu
nao posso fazer sozinho”, porque a gente faz nada sozinho, entdo a gente precisa de pessoas em
volta, grupos, familias, escola de samba. A gente depende das outras pessoas.

Entdo, n6s somos uma parceria aqui. Hoje n6s temos um grupo com 40 pessoas para
viajar, quando nds vamos, por exemplo, para o encontro de jongueiros, com mais de 10 grupos
de jongueiros do Brasil inteiro. A gente chega nesses lugares e somos tratados como artistas.
Temos varias apresentacdes ja agendadas. Nossa familia é assim cara, gosta de pagode, gosta
de samba, felicidade, puxa uma lona ali, todo mundo toma uma cervejinha e assim € a nossa

familia.

4.3 Narrativas das Docentes da Escola da Comunidade

As entrevistas com as docentes, que aceitaram o convite a fim de colaborar com essa
pesquisa, foram realizadas entre 0s meses de margo a abril de 2025, durante os horarios de
trabalho curricular dos respectivos educadores, isto é, no transcorrer de periodos reservados
para 0 planejamento pedagogico, estudos coletivos e agbes voltadas a melhoria da
aprendizagem, em que tais momentos sao cumpridos na prépria escola da comunidade, na qual
esses profissionais atuam como professores efetivos.

Enquanto procedimento metodoldgico, foi ofertado aos docentes a possibilidade de
escolherem em se identificarem ou ndo, compreendendo a sua relevancia e promocéo de saberes
em que esses profissionais da educacdo possuem no contexto daquele grupo social. Nesse
sentido, as professoras que se dispuseram a construir suas narrativas foram identificadas
utilizando-se os codinomes ‘“Aruanda”, “Clementina”, “Sinha” e ‘“Mariazinha”, cujas
denominacdes sao referentes aos pontos de jongo que sdo cantados na propria comunidade de
remanescentes quilombolas do Tamandaré (Kishimoto; Troncarelli; Dias, 2012).

Assim os respectivos pseudonimos remetem a certa ancestralidade e saberes populares
da cultura negra, em que tais valores culturais sdo resgatados e ressignificados por meio da
oralidade, das dancas e dos batuques dos festejos do jongo.

Para cada codinome selecionado para a identificacdo das referidas professoras, buscou-

se 0 estabelecimento de conexdes entre 0s pseudénimos e as respectivas entrevistadas. Dessa



forma, o termo “Aruanda”, conceito ligado as religides de matriz africana, em que representa
certa dimensdo espiritual®, foi utilizado para a identificacdo de uma professora
autodenominada parda e que reside na comunidade, cujos antepassados sdo de origem negra e
africana.

“Clementina”, por sua vez, remete a figura de Clementina de Jesus, cantora que se
destacou na preservacdo e difusdo de diversas manifestacdes culturais negras, e que foi o
codinome escolhido para referir-se a professora negra que contribuiu com a sua narrativa nesta
investigacao.

Além disso, o termo “Sinh4”, geralmente ¢ associado a figura da “matriarca” da casa-
grande e as estruturas escravocratas 2°, podendo funcionar como meméria critica da dominagcéo,
também é comumente utilizado para evocar maturidade e a presenca da figura feminina,
estabelecendo uma analogia com uma profissional da educacdo dotada de ampla experiéncia e
vivéncia pedagdgica.

Por fim, o codinome “Mariazinha” esta associado, tanto a tradi¢dao cultural catoélica,
trazida pelos portugueses, quanto a heranca histdrica e colonial brasileira, assim como a
designacdo de uma figura feminina simbolica, que enfatiza o papel central das mulheres nas

praticas comunitarias.

4.3.1 Professora “Clementina”

“Sarava Zumbi, salve negra mina
Sarava Zumbi, salve negra mina

Vamos sarava negra Clementina.”

Sou professora na rede municipal ha 37 anos, eu sou daqui da cidade mesmo, e sobre a
minha formagcdo, eu fiz Pedagogia com Préticas para a Educagdo Infantil. No inicio de toda a
minha formacdo, a minha origem, eu sendo negra, fui criada por uma familia de pessoas
brancas. Entdo, eu tive essa oportunidade, essa facilidade de ter os estudos em diante. Estudei
a vida inteira numa Unica escola. Eu entrei com 5 anos de idade e sai formada professora, pois

la tinha magistério, nessa mesma escola. Entdo eu ndo mudei.
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Ao longo da minha vida eu estudei nessa escola. Entrei com 5 anos e sai formada
professora na turma do magistério de 1986. Ai depois eu fui fazer Pedagogia e me formei la
com Praticas Pedagogicas e Especialidade em Educacgéo Infantil. E logo em seguida eu entrei
na prefeitura. S6 que na época, quando eu entrei em 1988, ndo tinha concurso, era por indicacao.
Entdo eu fui indicada através de uma carta por um politico e consegui a vaga aqui.

Ai eu entrei na prefeitura, fiquei 3 anos na zona rural, no caminho de Cunha, numa
fazenda. A escola era vinculada com a prefeitura e funcionava dentro dessa fazenda. Ai eu
fiquei 3 anos 14 e quando tive oportunidade de remocao, eu consegui uma vaga aqui na cidade.
Eu comecei aqui no bairro, fiquei por um longo periodo, sai 2 vezes para ser vice-diretora numa
outra escola, e depois retornei para ca de novo, estou aqui na escola da comunidade até hoje.
S0 aqui na escola estou ha 30 anos como professora. Aqui funciona do primeiro ao quinto ano
e eu sou professora alfabetizadora.

A minha mé&e era empregada doméstica numa familia que veio do Rio de Janeiro. E essa
familia, o pai dessa familia veio trabalhar como civil na Aeronautica (Escola de Especialistas
de Aeronautica). Ele era dentista. Entdo eles vieram por causa disso, € minha mae foi trabalhar
para eles, na casa deles, e até entdo era s6 minha mée. Ai a minha mde engravidou num
relacionamento que ela teve. E essa familia acolheu a minha mée e a filha, a crianca, que no
caso sou eu, e me trataram a vida inteira como se eu fosse filha deles mesmo. Tudo o que eles
faziam para os filhos, eles faziam para mim.

Eu passei a chamar a patroa da minha mée de mée, o patrdo, de pai. Até hoje esse
relacionamento existe. Porque os filhos me tratavam como irmaos. Esse relacionamento é muito
forte e através deles eu tive a oportunidade de frequentar bons lugares, ter bons estudos, tudo
através dessa familia. Sabe, dai eu s6 sai da casa dessa familia quando me casei. Ai eu me casei
e mudei para minha casa e eu tenho contato com eles até hoje. Eu tenho uma filha e chama os
avos, eles de v e vo. Os tios todos consideram como se eu fosse da familia deles.

Na familia com quem eu vivia eu ndo tive problema porque eles ndo me excluiam de
nada, pois eles me acolheram. E na época existiam dois clubes aqui na cidade, que eram tidos
os melhores clubes. E essa familia era socia de um desses clubes. Dai eles tentaram me colocar
como sOcia, so que esse clube ndo aceitava negros. E isso na faixa do ano de 1969, ndo tinham
negros, e a familia ndo conseguiu me colocar como socia, entdo, eles me colocaram no outro
clube, e eu tinha uns amigos que eram amigos deles, e me levavam para frequentar o clube. Isso
perdurou até o passar de muitos anos, quando foi ter o primeiro negro naquele clube, que foi

um médico.



E, assim, no dia a dia, sempre uma das irmds me protegia, qualquer coisa que falavam
pra mim, ela brigava. Ela sempre estava me defendendo, entdo eu néo tive, assim, preconceito,
nesse sentido. Eu tive em relagdo ao clube. E aonde as pessoas dessa familia iam, eles me
levavam. E durante o periodo que eu estudei eu ndo encontrei também, assim, barreiras, em
relacdo ao racismo, néo.

Aqui na escola da comunidade eu sou, talvez, a Gnica professora negra. A outra pessoa
negra que esta aqui, ela esta na condicdo de servigos gerais. Entdo, como professora, eu sou
uma das poucas negras aqui, mesmo em uma realidade social como dessa comunidade. E dai
eu pergunto, onde estdo os negros? A porcentagem de trabalhadores negros na rede municipal,
vocé vé que é minima. Na época que eu estudei, também ndo tinham professores negros. Eu
ndo tinha nenhum professor negro, entdo nao tive esse contato. Tinham sim, colegas negros,
que frequentavam a mesma escola que eu, colegas alunos. Agora, o professor, ndo tinha
nenhum.

E hoje, aqui na escola da comunidade, a minha sala, ela é composta de criangas brancas.
Essa escola eu acredito que € composta por 30% de negros. Entdo, tem negros e eles respeitam
muito, e € muito bonito, porque hd muitas crian¢as aqui, sdo brancos com algum dos pais
negros, o pai é negro casado com uma branca. Tem esse relacionamento. Hoje mesmo a gente
estava conversando sobre isso e eles analisam e falam assim: “a minha mie é branca, mas o
meu pai ¢ negro”. Mas a crianga nao ¢ negra. Eles falam ¢ eles tém o respeito. Eles respeitam.

A gente falava do Dia da Consciéncia Negra e trabalhava-se aquele dia, falava-se sobre
aquele dia. Mas, 0 ano passado, veio essa questdo mais forte, cultural. E ai a gente esta
comegando agora com 0s cursos e palestras, sendo que o nosso ultimo HTPC (Horério de
Trabalho Pedagdgico Coletivo®) foi sobre isso, e teve uma convidada que foi do Instituto
Baoba da cidade, juntamente com o professor e coordenador de area de Ciéncias Humanas da
Secretaria Municipal de Educacéo da cidade, que levantaram essas questdes e que estdo sendo
trabalhadas agora.

Do Jongo do Tamandaré nds temos duas integrantes que trabalham com a gente aqui.
Elas fazem parte do grupo de jongo e ficaram até de conversar com as criancas. Inclusive hoje
nos trabalhamos em sala de aula sobre Patriménio Cultural Imaterial, em que o Jongo foi
reconhecido enquanto Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil . E tem também o Jefinho

Tamandareé, representante de outra juncdo do jongo.

30 Refere-se ao tempo reservado na escola para reunides entre professores e coordenadores pedagégicos, visando
planejamento, discussdo e resolucdo de questdes pedagogicas.



Quando vieram pra cé os representantes do grupo Baoba, em parceria com a Secretaria
Municipal de Educacgdo, juntamente com o Departamento de Cultura, eles vieram fazer umas
uma palestra aqui na escola, e poucas pessoas que vieram. Eles fizeram a noite e eu achei assim,
quando falou que era “baoba”, “jongo”, eles tém muita resisténcia, sabe? A propria comunidade
tem resisténcia em aceitar o jongo como uma cultura, uma danca, uma festa. Eles vinculam com
a questdo da macumba e da umbanda, eles vinculam com isso. Entdo, eles ndo aceitam, as maes
ndo aceitam. A maioria aqui.

Nos estamos tendo esse embate ai. Eles ndo aceitam mesmo, muito em razdo de uma
questdo religiosa, porque muitos aqui sdo evangélicos e eles ndo aceitam mesmo. Tanto é assim
gue, na época da festa junina, muitas maes ndo mandam as crian¢as durante a festa junina que
tem na escola, porque elas ndo aceitam. E sobre o jongo entdo, ndo pode nem se falar. Entdo a
gente esta tendo essa resisténcia para entrar no assunto, para trazer para os alunos e mostrar que
é um patriménio do Brasil agora. E mostrar que é uma festa, que € uma danga, e nds estamos
tentando, e de uma forma, assim, bem sucinta, para as crian¢as conhecerem, até porque tem uns
alunos que falam que ndo querem nem ouvir falar sobre jongo, “porque a minha mae falou que
nao pode”.

Acredito que a resisténcia maior se da entre os evangélicos que moram no bairro. Tanto
que, quando o pessoal do jongo marcou de vir aqui, teve um nimero muito reduzido de pessoas
que vieram. Eles ndo tém interesse nenhum, eles ndo querem saber. O Jefinho Tamandaré veio
e fez a palestra junto com a representante do Instituto Baoba. Marcaram esse dia e fizeram a
noite. E eles colocaram até o datashow com imagens, e conforme iam falando, iam explicando
com as imagens, mas teve um nimero muito reduzido de pessoas da comunidade, entre pais e
alunos, que compareceram, poucas pessoas mesmo.

Tem uma barreira muito grande, pois existe uma expressao cultural do bairro que foi
considerada como patrimdnio brasileiro, s que eles ndo aceitam. E eu acho que a resisténcia é
maior na comunidade, s6 que é no geral também, porque o que reflete 14 fora, na comunidade,
vai refletir aqui dentro da escola também. Eu acredito que seja uma resisténcia mais religiosa,
porque acreditam que isso se trata de umbanda, vinculam isso, por falta de conhecimento,
porque ndo dao abertura para que ocorra o conhecimento.

Ha uma festa que vai acontecer agora, em junho, séo 3 datas de festas, s6 que o horario
também é a partir da meia-noite, e ja dificulta essa integracdo, o ambiente é escuro, entdo quem
olha de fora, as vezes tem medo. E nos professores nunca tivemos acesso, devido ao horario,
por ser meia-noite. A gente nunca foi. E ndo era nem por falta de convite, era por falta de

conhecimento que a gente ndo dava importancia, na verdade, para o jongo.



Hoje, a gente conhecendo mais, a gente ja tem uma nova visdo. Porém, o horario da
festa, que se inicia a meia-noite, eu acho que... “ndo sei”, a gente tem medo por causa do bairro,
tem tudo isso, varias questdes, a violéncia do bairro. Vocé fala, “Ah, nossa, vou meia-noite,
embaixo do viaduto, numa festa”. Entdo ¢ o medo também. E é uma comunidade que €, assim,
bem dividida mesmo, tem muitas familias boas, e tem pessoas que estdo a margem da sociedade,
gue se V& que estdo na decadéncia mesmo, de uso de drogas, e todos vivem nesse mesmo local.

O que eu acho muito interessante é porque tem uma riqueza de conhecimentos, né? E
uma riqueza que a escola poderia estar trabalhando junto com os alunos, porque é do bairro. E
conversando com as meninas, elas contam com riqueza o que acontece na roda de jongo. Hoje,
estava falando que os tambores séo esticados do lado da fogueira porque tem que aquecer, entéo
sdo detalhes que s eles sabem contar, como que funciona, como que é.

Eu acho que poderia estipular, por exemplo, como tem vérias datas festivas do Jongo do
Tamandareé, divulgar as datas dessas festas nas radios. Divulgar os eventos pra populagéo saber,
pra populacdo conhecer. Eu acho que falta € isso, a divulgacao, porque acaba acontecendo aqui
dentro da comunidade, e sé fica aqui, sendo que 14 fora é mais conhecida do que aqui, dentro
da cidade. As pessoas do jongo saem, fazem apresentacdes, vdo para Sao Paulo, fazem palestras
e 14 sdo mais conhecidos do que aqui dentro da cidade.

Do mesmo jeito que tem a data do Carnaval, que é uma festa popular, ndo é, deveria ter
a Semana da Festa do Jongo do Tamandaré, ou tirar daqui de dentro da comunidade, levar para
a praca principal da cidade, montar as barracas, como estdo fazendo varios em eventos la, com
apoio do Departamento Municipal de Cultura. Entéo, poderia colocar as tendas, divulgar e fazer
as apresentacdes do jongo la na praca, saindo daqui do bairro, e ndo ficar s6 escondido. Ai, da
mesma maneira que eles fazem a festa aqui, que eles servem as comidas, né? As comidas tipicas,
que eles falam que tem, canjiquinha, canelinha, poderia levar isso para fora I, para o centro da
cidade, na praga, onde circulam varias pessoas, porque as pessoas ndo tém muito conhecimento
sobre 0 jongo.

Ent&o, eu acho que o poder municipal poderia fazer mais, sim. Porque tem todo o
acolhimento da festa que teve agora ha pouco, a Festa de Sdo Benedito, ndo é? Teve a cavalaria
e teve a organizacdo. Eu acho que tudo vai da organizagédo do evento. Precisa dos representantes
se organizarem com o Departamento de Cultura. E tudo uma questio de organizagdo. E levar
isso para crescer, para a cidade conhecer o jongo, a cidade como um todo. Eu vejo 1 na praca,
que é o miolo da cidade, montam tendas 14, colocam os food trucks, 0s quiosques, as coisas, €
fazem a semana daquele evento, e por que ndo poderia fazer do jongo? Ai teriam as barracas,

arrecadariam o dinheiro e faziam as comidas tipicas e apresentavam as dancas, ensinavam as



musicas. Eu acredito que isso seria possivel, e depende do apoio do poder publico. Eu acho que
precisa ter também uma interacdo ai, entre o Departamento de Cultura Municipal e 0s
representantes do Jongo do Tamandaré. Sentar, reunir e colocar as ideias.

Eu acho também que a escola, ela pode estar trabalhando, como eu falei para vocé, no
dia a dia. Agora, surgiu o0 assunto, nds estamos trabalhando e a gente vai colocando, ensinando
e esclarecendo. Nao impondo. Ai a gente faz a nossa parte aqui, e é reforcado la fora com a data
especifica. Entdo, por que que ndo poderia sair daqui e ser apresentado para a cidade toda, nao
€?

Eu gostaria de dizer para que essa luta pela educagdo nunca se estacione, que cresca
cada vez mais, porque as dificuldades estdo ai. Agora nés estamos defrontando com muitos
niveis de criancas com deficiéncias multiplas, TOD (Transtorno Opositivo Desafiador), TEA
(Transtorno do Espectro Autista), TDAH (Transtorno do Déficit de Atencdo e Hiperatividade),
e tem varios niveis de deficiéncia. Uma grande barreira hoje da educacdo é a inclusdo. A
inclusdo social também é necessaria e tem que existir, mas essa inclusdo, como um todo, tem

que ser pensada. Ela tem que ser revisada, € esse o grande desafio nosso.

4.3.2 Professora “Sinha”

“Sinhd mandou chamar
Sinha mandou chamar
Quem ndo fizer o servigo
Vai ter que se explicar
laié, ilaié

llaie, lalaié ilaie”’

Fiz o Magisterio, Especializagdo em Educacdo Infantil, tenho Pedagogia, fiz na area de
Administracdo Escolar, tenho pds-graduacdo. Enfim, essa é a minha formacéo. E trabalho desde
0s 18 anos aqui nessa escola. Acho que eu fiquei s6 um ano fora da escola daqui do bairro. Foi
um ano que eu me efetivei por concurso, ai eu fiquei um ano na educacgéo infantil, em outra
escola da cidade. Depois, no ano seguinte eu ja me efetivei e vim aqui para a escola da
comunidade, e daqui hunca mais eu sai, 37 anos no total nesta escola.

Eu fiquei 16 anos na dire¢do aqui, e um ano como vice-diretora. Atualmente estou como
docente no quinto ano do periodo da manha. Eu fiquei na direcdo até 2018. Em 2019 eu pedi

para sair e voltei para a sala de aula, o qual eu gosto muito, porque eu também gostava muito



da direcdo. A parte da coordenacao eu ndo gosto muito, mas quando precisou ou porque a gente
ficou sem coordenadora, com licenca-gestante, ai eu assumi também essa parte, aqui da escola,
mas eu sou mais da area administrativa.

Como aluna, eu dei muito trabalho para ficar na escola, porque eu morava huma fazenda
e eu ndo fiz pré-escola. Eu vim direto para a primeira série, né? E eu senti muito. Chorei a
primeira série inteira. Meu pai tinha que ficar 14 embaixo, na rua, dentro do carro, e de vez em
quando eu olhava 14 na janela. Ele tinha que dar um tchauzinho pra mim. E por incrivel que
pareca, minha professora de primeira série era minha tia, irma do meu pai. Nem assim, mas
depois eu fui me adaptando. Porque eu ndo queria me afastar e sair de perto da minha mée, do
meu pai, de casa. E foi muito dificil a minha adaptacdo na primeira série, mas depois eu
deslanchei. Eu sempre fui boa aluna, nunca quis tirar nota baixa, ndo queria repetir de ano de
jeito nenhum, mas foi muito legal. Depois eu tenho boas lembrangas, as amizades que ficaram,
inclusive aqui do bairro. Entéo foi uma vida escolar bem legal.

Olha, sinceramente, na época nao tinha esse problema da exclusdo racial. Eu ndo me
lembro de ter presenciado, de ter visto nenhuma situacdo na minha sala ou entre nés, amigos,
ali relacionado a isso. Acho que na nossa época ndo tinha muito. Todo mundo brincava junto,
recreio era uma delicia, muita crianga na época. Olha, ndo me lembro realmente. N6s aqui, por
exemplo, na escola daqui do bairro, o que existe € uma coisinha ou outra de vez em quando,
mas nao relacionado ao racismo.

Eu acho que hoje fica dificil saber se teria ou ndo. Eu acho que hoje seria mais provavel
ter do que na nossa época, porque eu acho que esta muito em evidéncia esse tema. Nao que o
tema néo deva ser trabalhado, questionado, nas escolas, na sociedade em geral, mas eu acho
que hoje da se muito destaque para isso. E dai a crianga que de repente nem se ligava pra isso,
ela passa a ter um outro olhar relacionado a isso. A crianca nao tem, mas, de repente, ela passa
a olhar com outros olhos o tema. Acho que dai desperta uma coisa que pra crianca era natural,
ela estar brincando com a amiguinha negra, eu acho o que era natural para a crianga, hoje em
dia, por focar tanto esse problema, a crianga passa, de repente, a olhar a amiguinha diferente.

Hoje, por focar tanto nesse assunto, acaba despertando, certo? Hoje a gente trabalha
muito esses temas em sala de aula, através de textos, se vai ter uma festa, uma danca, todo
mundo junto, nada separado. Um ajudando o outro e fazendo com que eles percebam que
ninguém é diferente. Todos nds somos iguais, e ndo é a cor da pele que vai tornar um individuo
melhor ou pior que o outro.

O preconceito ndo € s6 em relacdo a uma cor, né? Tem o preconceito em torno de outros

temas. Hoje, por exemplo, eu dei uma atividade para eles, ali em sala que falava que os



cachorrinhos estavam a venda, o menininho chegou perguntou para o dono da loja o preco do
cachorrinho, O dono da loja assobiou, os cachorrinhos vieram e 14 por Gltimo veio um
cachorrinho manco. Dai o dono da loja falou que aquele cachorrinho néo estava a venda. O
menininho disse: “mas eu quero aquele ali”. O dono falou assim: “mas vocé ndo deveria levar
aquele, ndo vai correr como 0s outros, ele nao vai pular como os outros”. Dai, no final do texto,
0 menino que estava querendo comprar o cachorrinho se levanta e puxa a cal¢a. Ele tinha um
problema na perna. Ele dai falou para o dono: “justamente esse que eu quero, porque eu também
ndo corro, eu também ndo pulo como os outros, e o cachorrinho precisa de quem o
compreenda”. E foram as criangas que me alertaram para o texto. As criancas falaram: “ndo
Tia, mas leia o texto para vocé ver, olha que lindo”.

Entdo, vocé percebe que as proprias criancas, elas ja estdo em combate a qualquer tipo
de preconceito e racismo, vamos dizer assim. E através ali, do dia a dia, da aula mesmo, se
surge, por exemplo, como um texto desse hoje, ai a gente ja falou sobre as diferencas, que
ninguém é diferente, que ndo é por causa de uma deficiéncia fisica que um coleguinha vai ser
diferente do outro, que ele ndo vai conseguir se adaptar como o outro. E ai, ja surgiu o assunto
na sala. Entdo € no dia a dia que a gente trabalha esses temas.

Nos professores ndo somos especialistas em cada area, entdo, pra gente é muito dificil a
inclusdo. Eu, muitas vezes, saio daqui chateada porque eu tenho 4 alunos de incluséo, eles sdo
D.l. (Deficiéncia Intelectual). Eles ndo tém autismo, eles ndo tém nada disso, mas eles tém um
“atrasinho” na aprendizagem. E ai eu ja saio daqui mal tem dia, porque eu nao consigo atendé-
los como deveria, diante de uma sala com 21 alunos. E ndo d& muito tempo para que vocé dé
atengdo para aqueles 4 que necessitam de uma atencéo particular comigo, vamos dizer assim,
né? E a gente sofre muito com isso.

A gente teve o projeto do jongo aqui na escola, com o André e com o Jefinho. Eu acho
assim, as pessoas tém que entender o seguinte, quando vocé é gestor, precisa respeitar as ordens,
e as ordens vém da Secretaria da Educacdo do Municipio pra gente, entdo, as vezes, a gente
deixava permitir certas coisas ou fazer certas coisas, mas eu acho que no meu tempo de diretora
aqui, de estar na direcdo da escola, eu consegui ter um bom relacionamento, sim com a
comunidade. Eu era sempre aberta a tudo, dentro do que eu poderia fazer. Eu tentava fazer o
melhor.

E o0 meu relacionamento com a comunidade aqui, eu sou suspeita a falar, sempre foi
bom, porque eu amo esse bairro, eu adoro as pessoas daqui. A minha familia, a familia do meu
pai nasceu aqui proximo ao viaduto. Entdo, eu me sinto parte do bairro. Eu sempre trabalhei

assim. A minha irma foi diretora aqui nesta escola a vida inteira. Entdo, € uma questdo de



familia que a gente se sente aqui, familia da comunidade. E eu gosto demais das pessoas aqui
do bairro. Eu acho que eu sempre tive um relacionamento bom enquanto na direcdo, e eu tenho
muita saudade.

Eu acredito que faz muita diferenga vocé conhecer a comunidade onde vocé trabalha,
vocé conhecer os problemas da comunidade, vocé conhecer as necessidades das familias,
sociais, emocionais. Faz toda a diferenca no trabalho da gente, a gente tem uma outra visdo. Por
exemplo, se eu sabia que um aluno estava passando por uma dificuldade muito grande na casa
dele, eu sempre procurava buscar 0 que estava acontecendo com cada um, através das
professoras. A gente sempre teve esse relacionamento, entre a equipe gestora, os professores e
os funcionarios.

Quando a gente percebia um aluno diferente, a gente ligava, iamos atras, e fazia toda a
diferenca, porque, as vezes, as criangas chegam com fome, chegam sem dormir direito. E ai
vocé tem que saber como lidar com aquela criancga, certo? Entdo, faz toda a diferenca na vida
da crianca, ela se sente acolhida, amada e respeitada. Sdo muitos desafios aqui. Tem aluno com
fome que a gente tem aqui. O problema das enchentes quando acontece, entdo, eu sempre
abracei as causas da escola, do bairro, das familias da comunidade. Todavia, € l6gico que nédo
eram todas as familias que a gente agradava, mas eu acho que a maioria eu tentei ter um bom
relacionamento e eu acho que a gente conseguiu, e tem até hoje, porque eu encontro as pessoas
na rua e percebo o carinho.

Entdo, eu acho que o entrosamento da direcdo com a comunidade é fundamental, e que
resulta no trabalho pedagégico, com certeza. E a gente V€, assim, que agora, por exemplo, eu
estou aqui, eu ja estou dando aula para os filhos de ex-alunos, netos até. A minha irmd, hoje em
dia, se ela vier aqui, ja sdo 0s netos, talvez até bisnetos dos alunos dela que estdo aqui. Entéo
sdo geracOes que ja temos esse relacionamento, e € muito gostoso. Eu adoro aqui. Eu sou
suspeita de falar também.

Olha, eu resumo toda a minha trajetoria até aqui numa palavra, amor. VVocé tem que ter
amor a sua profissdo, vocé tem que gostar do que vocé faz, amor a comunidade, porque sem o
amor vocé ndo consegue fazer nada. Eu acho que é o amor, a doacdo, 0 compromisso, porque
os desafios a gente tem muitos, mas eu nunca me deixei me abater pelos desafios. A gente
levanta a cabeca, encontra uma solucéo e vai em frente. SO gostar nao basta, vocé tem que amar
0 que vocé faz, porque vocé esta lidando com vidas. Vocé ndo esté lidando com maquina. O
computador d& um defeitinho e vocé vai la, manda consertar, tudo bem, mas uma crianga, néo.
Vocé marca a vida de uma crianca para sempre. Entdo eu resumiria isso, 0 amor, a dedicacéo,

e fazer aquilo que a gente ama, e eu amo ser professora e amei ser gestora.



4.3.3 Professora “Aruanda”

“Sinto saudade de quem se foi (2x)

Sarava (minha mée)

Na Aruanda
laié, ilaié
llaié, lalaié ilaie.”

O meu sonho sempre foi ser professora, desde os 9 anos de idade. Entdo, na época, tinha
magistério e eu tentei passar, entrar no CEFAM (Centro Especifico de Formacdo e
Aperfeicoamento do Magistério®!), mas como eu vinha de uma escola particular, ndo conseguia
entrar. Fui fazer magistério em Aparecida. Dai ja fiz Enfermagem na Escola de Enfermagem
Dr. Benedito Meirelles, ou seja, também sou Técnica em Enfermagem, mas o meu sonho ainda
era ser professora. Entdo, fui para a faculdade, fiz Pedagogia, e terminando a Pedagogia, ja
entrei no concurso do Estado de S&o Paulo, que teve no mesmo ano. S6 que, neste concurso, s6
tinha vaga disponivel para dar aulas em Guarulhos e para c4 ndo tinha mais nada. Entéo, eu
passei a pegar o Onibus as cinco da manha, descia na beira da Rodovia Presidente Dutra, das
cinco para sete e ja passava o 6nibus circular. Eu pegava o circular e corria para escola. Eu ndo
podia perder a oportunidade, porque era um concurso. E esse foi 0 meu inicio de carreira.

Antigamente, as professoras contavam que iam no caminhdo de leite, nas charretes
puxadas a cavalo. Eu ja ia de 6nibus pela Dutra. Até que eu fiquei no lucro. Eu fiquei assim por
3 anos, indo e voltando. Chegou um momento que comecei a ir de carro, ai pegava mais
professoras, ia e deixava cada uma das professoras na suas respectivas escolas em Guarulhos,
e ia para minha escola, dava aula, saia da escola, pegava todo mundo, e voltava embora, Trés
anos nessa loucura.

Entdo, como eu estava muito longe, eu ndo estudei mais nada, eu soO fiz a Pedagogia

nessa época. Em 2009 eu consegui vir para o Vale do Paraiba, por meio do artigo 22%, que

31 Foi um sistema de formagéo de professores, especialmente para educacéo infantil e primeiros anos do ensino
fundamental, que existiu no Brasil, principalmente no estado de S&o Paulo. SECRETARIA DE ESTADO DA
EDUCACAO DE SAO PAULO. Centro Especifico de Formac&o e Aperfeicoamento do Magistério —
CEFAM. Séo Paulo: SEE/SP, [s.d.]. Disponivel em: https://www.educacao.sp.gov.br. Acesso em: 4 jun. 2025.
32 0 artigo 22, no contexto da educacéo do Estado de Sao Paulo, refere-se a designacdo de professores para
substituir outros docentes em situacio de impedimento temporario ou legal. SAO PAULO (Estado). Lei
Complementar n° 444, de 27 de dezembro de 1985. Dispde sobre o Estatuto do Magistério Publico do Estado
de Sao Paulo. Diario Oficial do Estado de Sao Paulo, Sdo Paulo, 28 dez. 1985. Disponivel em:



tinha na época, pela Educagdo no Estado de Sdo Paulo, e em 2010 a escola em que atuava
municipalizou®, e como eu ji estava por aqui, eu comecei uma PoOs-graduagdo em
Psicopedagogia, porque estava mais proxima e dava tempo de estudar.

Al eu fui estudando e fazendo varios cursos, fiz Gestdo Escolar, Neuropsicopedagogia,
Neurociéncias, Educacdo Musical, e as Gltimas agora foram Metodologias Ativas para
Educacao Basica e Jornalismo, que ai ja ndo tem nada a ver com a educagdo, mas eu gosto.
Tudo que eu estudo eu trago para a area da educacdo. E como também eu sou muito falante,
vocé pode me interromper (risos), eu fui participar de um programa de réadio, falando de
Carnaval, e por conta disso eu fiz a minha Gltima Pés-graduacdo, agora em Jornalismo Digital.
SO que eu trago esses conhecimentos todos para a educacdo. Ainda assim, nesse meio do
caminho, fiz uma segunda licenciatura em Letras e um curso de Coaching e Desenvolvimento
Humano. E um pouquinho de estudos que eu gosto. Eu falo que eu sou viciada em estudar. Ja
estou sentindo falta de novos conhecimentos.

Eu sempre quis dar aula aqui, porque eu moro aqui perto, sou daqui toda a vida, nunca
sai daqui, mesmo trabalhando fora, em Guarulhos, Cruzeiro, mas sempre morando aqui na
comunidade. Entédo, eu sempre falava que eu queria ser professora da escola do bairro, so que
a gente sabe que tem classificacdo. Entdo, nessa lida minha de varias cidades, teve o concurso
daqui da cidade. Dai eu fiz pra Educacéo Infantil e Ensino Fundamental. Gracas a Deus, passei
nos dois. Era pra vir mesmo.

Entdo, primeiro eu exonerei da Educacdo em Cruzeiro, para assumir a Educacao Infantil
aqui, depois, no outro ano, ja me chamaram para o Ensino Fundamental. Depois eu fui para a
gestdo, fiquei como coordenadora de creche por 3 anos e fui para a Secretaria da Educacéo,
fiquei 2 anos e pouquinho. Na Secretaria de Educacéo eu fui Coordenadora da area de Lingua
Portuguesa. Por fim, abriu uma vaga para professor aqui na escola da comunidade, e eu
consegui entrar para Educacdo Infantil. Eu entrei, mas eu estava afastada. E agora, quando
trocou a gestdo da Secretaria da Educaco, eu voltei pra sala de aula. E meu primeiro ano aqui
nesta escola. 1sso porque desde crianga que eu queria, hein?

Na época da Pedagogia, que faz bastante tempo, ndo se via falar nada sobre a questéo

racial porque ndo era o0 auge da formacao. Pra dizer a verdade, eu ouvi sobre 0 assunto, tirando
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a parte das leis, na segunda licenciatura em Letras, que ja havia um pouco mais, acredito, por
conta da obrigatoriedade da lei. Ai fez parte da segunda licenciatura que eu fiz em Letras, tinha
a parte da educacio, desse resgate historico, da valorizacdo da Africa e dos indigenas. Mas foi
assim, bem superficial.

Todavia, no decorrer da minha experiéncia na Secretaria de Educagdo, com base na
nessas leis, tanto nacional, estadual e municipal, o coordenador de area de Ciéncias Humanas
da Secretaria Municipal de Educacdo fazia sempre essa articulacdo com as leis municipais e a
educacdo. Entdo, como era a area dele, a area de historia, quando aprovava alguma lei referente
ao antirracismo, ao bullying, valorizacdo de alguma coisa da cultura, ele trazia para educagéo.

Entdo, sempre teve esses eventos nesses 2 anos e pouco que eu fiquei 14, com base nas
leis municipais. Tem a Conferéncia Municipal de Educacdo Antirracista , que é um trabalho
realizado durante todo o ano. Esta conferéncia esté vinculada a uma lei municipal, com base na
lei federal e estadual, da educacdo antirracista, porque, além de ser antirracista, vocé tem que
ensinar o aluno o que é o racismo e combater.

E obrigatorio vocé trabalhar na escola, s que ndo é assim, por exemplo, “vamos parar
agora o conteudo para trabalhar a educa¢do antirracista”, ndo ¢ assim, € no dia a dia, com as
leituras, porque, antigamente, ndo se viam escritores africanos, negros, e essa valorizagdo da
cultura afro-brasileira, e hoje em dia a gente ja tem. Entdo, tem que valorizar. Por que escolher
um livro de alguém branco, sendo que tem também um escritor negro ali que pode ser
valorizado em sala de aula? Antigamente a gente nem conhecia um autor negro. A gente s
pegava os autores conhecidos mesmo.

Como eu sou envolvida com samba, com o jongo e educacdo, ja que eu sou daqui do
bairro, e no nosso bairro tem tudo isso, nessa minha trajetéria em outra cidade em que eu fiquei
por 10 anos, eu dei aula, da educacdo infantil até quinto ano do ensino fundamental, e 14 eles
ndo tém esse contato direto com o carnaval ou com o jongo, que é mais aqui da cidade. Entéo,
eu levei para |4 essa cultura, quando em novembro, durante a Semana da Consciéncia Negra, a
gente fez um evento de valorizagdo da cultura africana, e eu tive a iniciativa de levar o Jongo
do Tamandaré I&.

Assim, eu sofri bastante, porque, quem ndo conhece 0 jongo, pensa que é voltado para
a religido, para a macumba, aquela coisa toda voltada so para religido. E eu fiz um trabalho com
0s meus alunos, com as familias, explicando o que era o jongo, a festa, a danga, a historia dos
africanos escravos aqui no Brasil, mostrando a parte histérica do jongo, e a gente fez uma roda

de jongo la na escola em Cruzeiro, e foi muito legal. Eu fui, coloquei, saia, orientei as meninas



para colocarem as saias e andarem descalgos. Toda essa a essa identidade visual também foi
trabalhada, assim como a parte historica, desvinculando da religido, dessa parte de preconceito.

Algumas familias, no comeco, ficaram ressabiadas, ai onde eu mostrei que ndo era de
religido, mas da cultura africana que veio para o Brasil, assim como o samba. E assim, a gente
fez essa roda de jongo, as criangas dancaram, eu dancei junto com a outra professora que
também era negra, e completou mais a cena, porque, eu tenho a pele clara, e hoje 0 meu cabelo
t4 liso, mas ele é cacheado.

Hoje em dia 0 que eu vejo € que tem bastante militancia nessa questdo, pelo fato da
minha pele ndo ser negra que eu ndo tenho direito de fala. Eu tenho sim direito de fala, eu tenho
direito de defender também, porque a minha avd era negra, meu avd era negro e que também
tinha uns tracos indigenas. Eu ndo sou branca, sé a cor da pele que faltou melanina. Mas eu
tenho esse direito de defender também, nasci aqui no bairro, jongo, carnaval e samba, e foi 0
que eu fiz 14 em Cruzeiro.

Consegui levar essa consciéncia e a festa foi linda. E com as turmas maiores, eu fiz um
estudo das letras de samba-enredo que falavam da tematica africana e foi bem legal. Porque ndo
é sO preconceitos, ndo € so religido, vocé tem que mostrar que ali também tem cultura,
apresentar essa cultura africana e indigena que € tdo desvalorizada.

Alias, alunos tinham essa ideia dos pais, que era macumba. Por isso que eu levei o livro
do Jongo de Tamandaré, que eu levava na época, coloquei 0s pontos de jongo para eles ouvirem
e conhecer a historia. Entdo, eu precisei contar para esses alunos também que ndo é na
macumba. Tinha a parte religiosa, porque eles acreditavam em outros santos, vamos dizer
assim, diferentes dos portugueses. Em razdo disso, eles tinham que esconder ali, porque se néo
eles iam para o tronco. Por isso, teve toda essa parte historica nas aulas, para quebrar esse
preconceito. E eles entenderam.

Teve essa resisténcia dos alunos, mas que logo foi quebrada, porque eu expliquei o lado
historico, o lado da educacéo e aprendizado. A resisténcia maior é sempre a dos pais, porque 0s
pais j& vém com uma construgdo desde pequeno, depende da familia. A crianga ainda é facil
porque esta sendo moldada. Entdo vocé convence a crianga ali com 0s seus novos argumentos.
Mas um adulto € mais complicado.

E para mim, esse processo foi, de certa forma, doloroso porque, como eu falei, uma
pessoa querer falar com propriedade de uma cultura preta? Entdo, eu me preocupava muito em
ndo querer me colocar como sabedora da cultura africana. Eu passei por um por um pouco
também de preconceito, eu sei como €, entdo eu imagino para quem tem a pele negra, sabendo

de todo o historico de racismo que a gente tem. Eu sou gordinha, entdo eu passei 0 preconceito



por ser gordinha, passei também pelo preconceito do cabelo crespo, e estudava numa escola
particular, onde s6 tinha loirinha, do olho azul, a magrinha, o modelo Barbie. Entdo, assim, eu
sei também o que € preconceito e senti na pele esse preconceito.

Entretanto, € l6gico que eu ndo sei a gravidade da pele negra em relacdo a pele branca,
mas eu entendo a tristeza. E quando eu tive essa ideia de levar essa proposta para Cruzeiro,
tinha uma professora negra na escola, que era minha amiga, e quando eu contei para ela, ela
disse, “nossa, vai ser muito legal”, porque tinha preconceito na escola. Foi assim, uma maneira
de quebrar esse preconceito, levando a cultura, a historia e a educacdo da matriz africana e
indigena.

Sobre a gestdo, foi maravilhosa, acolheu, aceitou a ideia. Alguns outros professores
olhavam meio de rabo de olho, porque tem a questdo do preconceito, de racismo estrutural, de
ndo entender e dizer que € religido, € macumba, até que foi passado para a escola inteira, nas
reunides de HTPC, foi passado para a escola toda do que seria a proposta, e eles adoraram a
ideia.

Ah, aqui todo mundo ja é bastante jongueiro, mas tem preconceito. Dentro da propria
comunidade tem muito preconceito com o jongo. Tem preconceito, como o racismo. Tem muito
preconceito em todo lugar que a gente vai. Eu estou aqui de manha e a tarde eu estou numa
escola municipal em outro bairro, e tem preconceito, ndo sé de criangas. Eu tive uma passagem
14, nessa escola, antes de estar na Secretaria da Educacdo, que me falaram assim: “ah, mas ele
fez isso, mas olha a cor dele”, como se a cor justificasse a atitude. Assim, esta muito enraizado
na sociedade.

A questdo do jongo me admira. Eu ndo acreditava, mas quando eu fiquei sabendo desse
preconceito com o proprio jongo de pessoas do bairro, eu fiquei horrorizada. Eu falei, mas
como, né? Se € uma histdria do bairro e gente do proprio bairro ndo aceita, ndo conhece, néo
valoriza, tem desprezo por essa historia.

Na escola, depende do professor colocar esse assunto em pauta. E dificil professor
querer, porque sabe que vai comprar algumas brigas. Na questdo do jongo, tem a questdo da
religido, que muito se mistura. E a gente sabe que as familias evangélicas ja vdo achar que é
macumba. Entdo vocé vai acabar comprando ali aquela briga para explicar que ndo € religiao,
é cultura, e nem todo mundo esta disposto a assumir esse risco.

Porque a gente sabe que a carga horéria do professor é bem grande, entdo para vocé
colocar uma tematica, entre aspas, que nao esta no curriculo, porém estando. Mas vocé comprar
essa briga da muito trabalho. Mas vocé pode tratar de uma maneira mais suave. Eu ja gosto de

ir direto ao ponto, ja educar, entendeu? Mas tem professor que gosta de ser mais calmo, mais



tranquilo, entdo € dificil vocé colocar na sala de aula. E tem muito ciime também. Ai vocé faz
e aquele outro professor vai dizer que vocé quer se aparecer, e ndo €, é vocé querer valorizar,
querer resgatar essa tradi¢do do bairro, essa cultura téo rica, valorizando, atendendo as leis que
estdo ai, que sdo necessarios 0s conhecimentos aos alunos.

A gente pode ver que, independentemente de qualquer gestdo, sem criticas a nenhuma
gestdo, mas é a realidade que a gente esta vendo, a cultura que nds temos no Vale do Paraiba,
principalmente aqui na cidade, € uma cultura elitista, ndo se pensa no povo. Por que ndo se pode
pegar a cultura negra, téo falada, que tem lei municipal antirracista, e tudo mais, como o jongo
do Tamandaré, com 2 grupos, e ndo coloca para apresentacdo na praga? N&o, vamos fazer um
sarau, uma orquestra, porque é uma cultura elitista.

A, no caso, daqui do Tamandaré temos o jongo (Associacdo Cultural Jongueira do
Tamandaré) e o jongo do Jefinho Tamandaré (Associacdo Cultural Quilombolas do
Tamandare), ou seja, nds temos 2 grupos de jongo, e tem gente que sai de tudo quanto é lugar
do Brasil para vir aqui visitar a gente, e gente da cidade néo tem essa valorizagéo.

Entdo acredito que a cultura peca nesse caso, porque se fizesse essa ligacdo “cultura
valorizada”, a educagao também teria esse habito de ter a cultura dentro da escola e teria menos
preconceito. Temos as leis antirracistas para valorizar a cultura negra, a cultura dos povos
originarios, que ndo € pra falar “indios”, agora sdo os povos originarios, mas cadé a valorizagao?
Se quando tem a possibilidade de se fazer ndo faz.

A nossa cidade é muito tradicional, ndo é a toa que foi a Gltima a abolir a escravidéo, e
ainda ficou muito essa questdo do racismo estrutural aqui, ¢ a gente ouve: “qual € o seu
sobrenome?”” Entdo, ¢ muito apegado a isso ainda, e pouco se valoriza a cultura, a historia de
vida das pessoas, a cultura popular, porque a elitista ja é bem valorizada.

O samba conseguiu entrar mais na cultura elitista, conseguiu se mesclar, porque,
antigamente, as festas, ndo as populares, as festas dos portugueses eram no samba, mas ai era
um samba mais chique. E o jongo ficou muito nessa parte da religido, o africano ficou muito
preso na religido, entdo ai vem o preconceito, escravo, macumba.

No caso do carnaval, eles fizeram, conseguiram fazer uma adaptacdo para o carnaval
ficar mais chique, para que as elites pudessem participar. No entanto, 0 que a gente ainda vé é
muito preconceito com as escolas de samba. Dependendo do bairro que a escola de samba esta,
tem pessoas que ndo vao. Entdo a escola de samba tem que sair do bairro, fazer um evento num
outro local para que a elite possa participar, entendeu? A principio é lindo o carnaval, mas
depois, o carnaval € bagunca, ¢é festa de pobre. Mas quando pode, compra 0 seu camarote, vai

|4 para a avenida assistir ao desfile de carnaval. E bem assim, por baixo dos panos, tem esse



preconceito, e se puder ir de graca ao carnaval, entdo vai, mas se precisar pagar mil reais numa
Opera, paga mil na 6pera. Nada contra, porque eu amo também, mas a gente vé essa
desvalorizacdo. Assim como também pelos artistas que trabalham no carnaval, que fazem obras
maravilhosas, ndo pintam quadros como do Picasso, mas constroem estruturas maravilhosas e
gue parece um quadro vivo passando na avenida.

Entdo, na verdade, eu torco para que um dia as pessoas valorizem o ser humano.
Esquecam a cor da pele, a religido, as caracteristicas fisicas e valorizem o ser humano, porque
guando vocé passa a valorizar o ser humano, vocé ndo vé nada na sua frente. Vocé entende que
ali é uma pessoa, no meu caso, eu trabalho com crianca, ali € uma crianga, um ser humano em
formacdo. E como que eu quero que o mundo seja daqui para frente? Eu tenho filhos que séo
pequenos, sao pré-adolescentes. Que mundo eu quero para eles?

Eu desejo muito que essas barreiras sejam quebradas, que tenha mais valorizacdo da
cultura africana, principalmente na nossa cidade, no nosso bairro, que ndés temos essa
valorizacdo, que gente vem de longe e a gente daqui ndo da esse valor. Comunidades que tém
o carnaval, vamos cuidar desse carnaval, dessa cultura, e valorizar a cultura popular, ndo s6 a
que aparece na televisao, que é a da elite, mas valorizar o que a gente tem proximo da gente e
contribuir para que ela avance cada vez mais. Entéo, eu espero e sonho que a formagdo humana

seja muito mais valorizada daqui para frente, independente das caracteristicas fisicas.

4.3.4 Professora “Mariazinha”

“No chiador ndo embarca mais ninguém
Embarca s6 Mariazinha
Mariazinha filha do chefe do trem

laié, ilaié
llaié, lalaié ilaié.”

Me formei em 1993, no antigo CEFAM, que foi muito importante, porque era uma
politica publica que dava um salario minimo para a pessoa estudar, as pessoas carentes. A gente
fazia uma entrevista e uma prova para poder entrar, e foi uma ponte para varias pessoas, mesmo
as pessoas que ndo seguiram para serem professores, mas conseguiram fazer outras coisas,
entdo ajudou muito as pessoas carentes na época, e eu acho até que € um projeto que deveria
voltar. Porque pela manhd, a gente tinha aula regular, e a tarde a gente fazia a pratica, como

ensinar, como dar aula, ir para a sala de aula.



Faz 30 anos que estou atuando na educagdo, passei em concurso, continuei na rede
municipal, fiquei 10 anos afastada para a coordenacdo de escola, vice-direcédo e direcdo. Voltei
para alfabetizacédo, que eu amo, e, assim, muito melhor, depois de 10 anos fora, voltei com mais
vontade ainda, porque vocé descansa e, a0 mesmo tempo, adquire mais conhecimentos. Me
aperfeicoei, fiz pos-graduacdo em Gestdo Escolar, depois eu fiz pds em Inclusdo Social,
Autismo e Neuropsicopedagogia. Entéo € assim, a gente vai aprimorando o conhecimento para
melhorar a pratica.

Desde que estou aqui e percebo que cada vez esta diminuindo o nimero de criangas aqui
na escola. O nimero aqui da escola de criancas era de salas numerosas. Eu tenho outra realidade
agora, que eu tenho 17 alunos, antes eu tinha 35 alunos em sala, tinha que ser mais rigida, hoje
em dia com 17 eu consigo fazer, dessa forma a sala em “u”, em que todo mundo pode debater,
conversar, todo mundo olha pra todo mundo. Entdo com 17 alunos é muito mais facil de
trabalhar e vocé da uma maior atencdo, né? A gente tem a inclusdo também, mas assim, com
17 alunos é o numero ideal, t& um nivel assim de escola particular aqui na escola do bairro,
porgue o que aconteceu, esses bairros novos, eles mudaram, os jovens, e aqui esta ficando mais
um bairro de pessoas mais idosas. Entdo tem menos crianga.

Foi uma opcao poder ficar aqui na escola da comunidade, por eu ser de uma origem
humilde, estudar no CEFAM, por ter essa ajuda que eu tive, eu ndo me vejo no ensino da rede
particular, eu s6 me vejo em escola publica mesmo, porque eu quero ajudar, tipo como um
resgate, eu fui ajudada e eu quero também ajudar, entdo eu gosto de dar exemplo. Eu falo para
eles de onde eu vim, que eu morei |4 na zona rural, estudei numa escola multisseriada, que eram
4, primeira, segunda, terceira, e quarta, sendo que cada fileira era uma série, era multisseriada.

Tive muita ajuda de professores que viam potencial em mim, traziam coisas diferentes,
porque percebiam que eu tinha mais vontade, que eu tinha interesse, que meu pai levava para
estudar, e outros ndo tinham esse interesse. Entdo, eu fui muito ajudada, eu tenho muita gratiddo
pelas pessoas que passaram pela minha vida. E parece que eu quero retribuir, sabe?

Quando eu estou aqui numa escola publica onde eu vejo tanta caréncia, em todos 0s
sentidos, quer dizer, questio de alimentacdo, questdo até da educacdo mesmo. E diferente a
maneira da gente lidar. E assim, a gente faz uma reunido de pais, e uma reunidao que vocé
também tem que educar os pais. Entdo, nunca é aquela reunido que s6 vou falar da nota do
aluno, entendeu? Sempre tem que trazer um tema para depois ser trabalhado com os filhos em
casa, sempre eu faco isso. A questdo da presenca mesmo, assim, eu gosto de passar tarefa, ndo

pela tarefa, que o pai € obrigado a fazer a tarefa, mas pra ter esse elo, esse vinculo, porque 0s



pais vivem e ndo sentam consigo, ndo conversam, nao tem aquela questdo de sentar a mesa e
almocar ou jantar juntos, nao tem.

Eu ndo passo a tarefa todos os dias, eu passo 2 dias na semana, para eles terem esse
contato, e eu quero que o filho me conte se realmente os pais sentaram com ele para fazer,
entendeu? Quando tem didlogo dentro de casa, eu ndo preciso de dar castigo, é tudo assim, uma
troca. E assim, é por amor, ent&o a crianca vai fazer pra vocé por amor. Entdo, quando eu ensino,
eu uso da afetividade, porque se a crianga gosta de mim, eu penso que ela vai querer mostrar o
melhor dela para mim. E quando elas aprendem.

Trabalho também com temas relacionados a inclusdo, por exemplo, ano passado, eu
figuei com uma turminha aqui, que agora eles estdo no terceiro ano, e que alfabetizei, que era
de uma diversidade grande na sala, e tinha de tudo, TAE, TDAH, vérios transtornos, as vezes
ndo laudados, mas que, com a experiéncia, eu sei que realmente tinha. Entdo, tinha aluno que
batia, mas ndo é que ele batia, ele esbarrava e ja virava briga, e eu tinha que trabalhar isso na
reunido, explicar para os pais que, as vezes, a crianga nao faz de maldade. Quando é maldade,
é 16gico que a gente vai chamar, vai conversar, vai fazer adverténcia, mas tem crianca que, de
repente, é estabanada, assim, passa, esbarra e j& vira uma confusao.

Eu trabalhava com os pais nesses temas da inclusdo e, também, a questdo da crianca
mais simples, a questdo racial, l6gico, porque eles sdo, as vezes, excluidos. Talvez seja uma
defesa deles, que sdo criancas que tém uma resisténcia, de repente, confrontam com outro para
se defenderem, por conta da cor, ou porque se acharem menos, e onde a gente tem que trabalhar
iSso com eles.

No ano de 2022, quando eu voltei para a sala de aula, eu dava aula para um menininho
que é de uma familia ligada ao jongo, descendente dos escravos, e ele tinha essa resisténcia
muito grande, ndo queria aprender, ndo pegava nem no lapis. Eu tive que procurar coisas
pedagogicas mesmo, para ele segurar no lapis, pouco fez na educacéo infantil, porque eles nao
mandavam pra escola, pois falta valorizacdo do estudo pelos pais também, das pessoas
afrodescendentes.

Ai eu percebi que eu estava meio que perdendo o garoto, em que todos estavam
aprendendo e ele ndo estava, sabe? Assim, com muita falta de educacdo, sujava tudo em volta,
néo tinha higiene, ai ninguém queria ficar perto dele. Foi entdo que eu pensei, nossa, eu tenho
que atingir esse menino de alguma forma. E ele participava do jongo, batia o tambu I& e tudo
mais. Pensei, gente, ele tem essa parte da coordenacéo, entdo como que ele ndo pega no lapis,

eu ficava assim, refletindo, a gente vai pra casa e fica refletindo sobre isso.



E dai eu procurei um livrinho para trabalhar com eles sobre questdo racial, sobre a
valorizacdo, sobre estarem inclusos nesse ambiente, que é um direito deles também, ndo €?
Porque ele é igual a todo mundo, s6 tem a diferenca de onde ele veio, a cor da pele, nesse
sentido. E ai eu achei aquele livro do Emicida que se chama “Amoras™®* e passei a trabalhar
em cima desse livro, que falava de uma menininha, filha do Emicida, e sobre a valorizacdo
mesmo.

Eu cheguei na sala, contei a historia, tudo, e estava conversando com eles, eis que ,de
repente, ele vira para mim e fala: “tia, quando eu fui para Sao Paulo, eu conheci o Emicida, eu
ganhei uma camiseta do Emicida”. Olha para vocé ver, ele ndo tinha uma rela¢do boa comigo,
e dai o olho brilhou, sabe, a hora que eu comecei a ler a histéria, e eu nem imaginava, e a partir
dai, ele comecou a ficar mais interessado. Entdo, eu fiquei muito feliz, porque eu consegui
atingir aquele menino, sabe? Nao aprendeu igual aos outros, porque ele ja estava em defasagem,
em raz&o de que nio tinha feito a Educacéo Infantil, mas aprendeu. E bom de matematica, de
raciocinio l6gico. Mas ai eu consegui, eu fiquei feliz de ter trabalhado essa questdo. Até hoje
ele é arredio, ele faz gracinhas, sabe? Ele se sente diferente aqui no meio, e a gente ndo faz nada
pra ele se sentir assim, é dele mesmo.

A comunidade tem o pessoal onde ficam parte dos jongueiros, tem os nucleos também
diferentes, tem os evangélicos e tem o0s catolicos. Ai tem esse preconceito muito grande que,
antigamente, aqui tinha eu acho que um uns 8 centros de umbanda no bairro. Porque 0s mais
velhos foram morrendo. Entdo eu ndo sei se tem alguns centros de umbanda. Talvez eles
participem de fora do bairro, mas eu néo tenho esse conhecimento, e quando crianga eu ouvia
0 batuque e meu pai falava que era macumba.

Eu mesmo tinha uma certa resisténcia com isso, quando era jovem, por falta de
conhecimento, quando chegou uma vez que eu fui pra Pinacoteca do Estado, em S&o Paulo, e
vi todo esse povo do jongo 14 nas fotos, ai eu pensei, “nossa, mas € o pessoal daqui, né?”” Gente
importante, do Brasil inteiro, conhece e eu, que moro |4 no bairro, tenho essa resisténcia?

Depois disso eu fui procurar saber como que era, que ndo era so a questdo da umbanda,
que era a cultura, que o jongo era uma danca, que tinham as pessoas dali que eram de origem

africana, e, 16gico, que muitos dali participavam dessa religido, mas que néo era s0 isso, e tinha

34 Amoras é o primeiro livro do cantor de rap Emicida inspirado em uma conversa que o cantor teve com sua
filha embaixo de uma amoreira. Lancado em 2018, o livro aborda com suavidade, assuntos complexos como
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gente que eram conhecidas minhas, que participavam, e eram catélicos. Tanto que ali tem a
oracao de S&o Pedro, de Sao Jodo e Santo Antdnio, mas o bairro ainda tem essa mentalidade.

Entdo, quando a gente vai falar na sala, durante a aula eu vou abordando o tema. Eu
mostro no mapa, onde a gente mora, onde é a Africa, que eles vieram, eles sofreram, entdo
assim, na aula eu vou tocando no assunto, de modo devagar, mas eu ndo fago nada, assim, muito
especifico. Eu falo que tem a danca, que todo mundo aqui tem religido, a tia é catolica, tem o
evangélico, entdo os negros também tém a religido deles, entdo a gente tem que respeitar
também.

Eu trabalho, por exemplo, as ruas do bairro, eu ja coloco uma figura da comunidade,
que é do samba, que é uma figura negra, dessa origem que esta ali no cartaz, entendeu? Tem
também o Jefinho ali, do jongo. Ai eu explico pra eles, que a figura do cartaz é bisavé de um
aluno ali da sala, que a familia tem origem la da Africa. Eu vou explicando assim, as comidas,
que a gente come, feijoada que é dessa origem também, e falar sobre isso até porque a lei esta
ai, e a gente tem que falar. Se a gente fala de outras culturas, tem que falar da cultura africana
também.

Dentro da escola ja tem pessoas mais instruidas, mas que também tem uma resisténcia
por conta dessas criangas que vieram dessa forma pra gente, de ndo valorizar o estudo,
questionam que a gente fica valorizando o que € deles, mas eles também nédo valorizam aqui
dentro da escola, ndo entendem o que a crianga ta é pedindo socorro, que ela esta querendo ser
incluida, mas € uma forma dela assim, mais € um gesto meio agressivo, assim, da essa
impressao.

Porém, quando acontecem essas apresentacdes, eu acho que esses alunos se sentem
valorizados, que estd todo mundo fazendo uma roda, valorizacdo de sua origem. e ta todo
mundo olhando aqui agora pra eles, que ndo seja apenas porque um aluno &, por exemplo,
agressivo, entendeu?

Aqui no bairro, onde eu vivo, eu vejo muito o que se fala de racismo estrutural. Existe
um preconceito muito grande com o nosso bairro, até hoje, por exemplo, Uber, em determinada
hora, ndo entra no bairro ou ele cancela o servi¢co. Tem a questdo da criminalidade que assusta,
mas que ja foi bem pior, ndo é tanto agora, mas tem também a questdo do preconceito, porque
até hoje as pessoas tém medo de entrar aqui.

Eu acho que as pessoas do jongo precisavam ter um lugar para poder colocar todo esse
material que eles tém, porque eles devem ter algum acervo assim, eles deveriam ter um local,
mas ndo tém, porque é dificil de conseguir. Aqui mesmo, no bairro, é tudo muito dificil, a gente

nem tem area de lazer, ndo tem espaco. Eu acho que eles precisam ter um direcionamento, que



as vezes eles ficam meio perdidos, uma organizagdo, ficarem mais unidos em vez de se
dividirem em dois grupos.

Eu torgo para que as pessoas consigam realmente esse espaco aqui no bairro, para
colocar esse acervo e essa cultura continuar, que é bonito valorizar o seu passado, e a gente tem
que valorizar mesmo, e espero que 0s governantes tenham esse olhar para o bairro crescer e
melhorar, e que também as pessoas ndo tenham tanto esse racismo estrutural que acontece aqui,
porque o bairro fica limitado por conta desse preconceito. A minha expectativa € essa, que 0

bairro consiga o seu crescimento, através dessa valorizacéo.



5 ANALISE DAS INFORMACOES E RESULTADOS OBTIDOS

Em alusdo a apreciacdo das informacfes desta pesquisa, decidiu-se, conforme ja
informado, pela Analise por Triangulacdo de Métodos, por meio da investigacdo de documentos
curriculares — BNCC (nivel federal), Curriculo Paulista (estadual) e o curriculo municipal da
comunidade pesquisada, construido a partir da combinacdo dos dois primeiros. Além disso,
foram utilizados os referenciais teéricos que abarcam os temas relacionados a esse estudo, as
narrativas dos mestres jongueiros, enquanto vozes da comunidade de remanescentes
quilombolas, e dos docentes que atuam na escola da comunidade, coletadas e transcritas por
meio de entrevistas em Historia Oral.

Esse conjunto de fontes permitiu o estabelecimento de conexdes entre os dados
empiricos, a literatura especializada e o contexto social e historico da comunidade. Assim,
conforme afirmam Marcondes e Brisola (2014, p. 201), “a Andlise por Triangulacao de
Métodos reforca a importancia do dialogo entre os dados empiricos, autores que tratam da
tematica estudada e andlise de conjuntura, num continuo movimento dialético”.

Ademais, no decorrer desse processo analitico, definiu-se sua organizacdo em trés eixos
norteadores, a saber: “Colonialidade e Racismo Estrutural: a luz da decolonialidade”,
“Decolonialidade, interculturalidade critica e cultura negra: marginalizagdo e reconhecimento”

e “Educagao das relagdes étnico-raciais: tensdes e resisténcias na escola”.

5.1 Colonialidade e Racismo Estrutural: Sob a Perspectiva da Decolonialidade

Por meio dos discursos dos mestres jongueiros e, de certa forma, dos docentes
entrevistados, evidenciou-se notadamente a presenca de um preconceito racial historico,
enguanto elemento estruturante da sociedade brasileira e, também, da comunidade local. Neste
contexto, em referéncia as questdes étnico-raciais, de acordo com Anibal Quijano (2005, p.
117), a ideia de raga, enquanto categoria mental da modernidade, relaciona-se como um dos
eixos desse padrdo de poder (capitalismo colonial/moderno e eurocentrado), estabelecendo,
assim, um modelo de classificacdo social universal da populagdo mundial mediante a questdo
racial.

Em complemento, acerca do conceito de raga:

A ideia de raga, em seu sentido moderno, ndo tem histdéria conhecida antes da
América. Talvez se tenha originado como referéncia as diferencas fenotipicas
entre conquistadores e conquistados, mas o0 que importa é que desde muito



cedo foi construida como referéncia a supostas estruturas biolégicas
diferenciais entre esses grupos (Quijano, 2005, p. 117).

Portanto, a concepcdo de raca, conforme os autores Joaze Bernardino-Costa, Nelson
Maldonado-Torres e Ramon Grosfoguel (2019, p. 11), na qualidade de “dimensao estruturante
desse sistema-mundo moderno/colonial”, estabeleceu-se como uma forma de impor
legitimidade as interacGes de superioridade e/ou inferioridade entre dominantes e dominados,
no decorrer do processo colonial na América, tornando-se “o mais eficaz e duravel instrumento
de dominagao social universal” (Quijano, 2005, p. 118).

Deste modo, enquanto elemento basilar deste modelo de poder moderno/colonial, a
questdo da raca também se manifesta mediante a uma ordenada “divisdo racial do trabalho™, a
qual permaneceu durante todo o periodo colonial (Quijano, 2005, p. 118-119). Ainda assim,
pode-se compreender que tal distribuicdo racial do trabalho perpetua-se como um legado
colonial até os dias atuais, ou seja, de certa forma, a populacdo negra brasileira vivencia certas
continuidades desde o encerramento do regime escravagista, pois, segundo Lélia Gonzalez
(2020, p. 281), “as formas de dominacao e exploracdo ndo acabaram com a falsa abolicdo, mas
simplesmente se modificaram®”, em um processo continuo de marginaliza¢io, precarizagio,
desemprego e subemprego.

Nesse sentido, as narrativas dos mestres jongueiros e dos educadores apresentam
elementos que reforgcam tal aspecto excludente nas relagdes de trabalho para a populacéo negra,
como por exemplo o destaque da professora Clementina sobre a condicdo de ser a Unica

professora negra da escola:

Aqui na escola da comunidade eu sou, talvez, a Unica professora negra. A
outra pessoa negra que esta aqui, ela esta na condicdo de servicos gerais.
Entdo, como professora, eu sou uma das poucas negras aqui, mesmo em uma
realidade social como dessa comunidade. E dai eu pergunto, onde estdo os
negros?

No que diz respeito a circunstancia das mulheres negras na esfera intelectual, a autora
estadunidense Bell Hooks critica as concepcdes racistas e sexistas alusivas ao papel das
mulheres negras no desenvolvimento de suas aptidfes intelectuais, buscando a superacdo das

visdes estereotipadas que as rotulam como “emotivas e mais proximas da natureza e, portanto,

35 GONZALEZ, Lélia. O racismo no Brasil é profundamente disfarcado. The Brasilians, [s.l.], ano 11, n. 124, p.
7, jan. 1984. Republicado em: GONZALEZ, Lélia; RIOS, Flavia; LIMA, Marcia (org.). Por um feminismo
afro-latino-americano: ensaios, intervencgdes e dialogos. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.



impossibilitadas de desenvolver um pensamento propriamente cientifico” (Bernardino-Costa;
Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 14).

Complementando essa abordagem, o discurso da professora Clementina também faz
uma reflex&@o acerca da presenca e/ou auséncia dos trabalhadores negros no sistema educacional

municipal:

A porcentagem de trabalhadores negros na rede municipal, vocé vé que é
minima. Na época que eu estudei, também ndo tinham professores negros. Eu
ndo tinha nenhum professor negro, entdo nao tive esse contato. Tinham sim,
colegas negros, que frequentavam a mesma escola que eu, colegas alunos.
Agora, o professor, ndo tinha nenhum. (Clementina).

Além disso, a narrativa do mestre André do Jongo enfatiza o carater de marginalizacéo,
subalternidade e de preconceito referente aos trabalhadores da comunidade do Tamandaré, e,
de certa forma, alusiva também a uma significativa parcela da populacéo brasileira, ou seja, que

se constitui como periférica e negra:

Muita gente fala mal e tem preconceito com 0 nosso bairro, mas muita gente
daqui é bom trabalhador, tem pedreiro, tem engenheiro, tem advogado, tem
doutor que é daqui. Entdo, problemas tém todos os lugares. O problema néo é
s0 aqui. Se a gente mostrar outra coisa para eles, mostrar a nossa cultura, nosso
jongo, nosso samba e as coisas que tém de bom no nosso bairro, a gente vai
mostrando que gente ndo € pouca coisa. (Mestre André do Jongo).

As dinamicas histéricas de racializa¢do contribuiram para a edificacdo de um contexto
de negacdo e apagamento das populagOes negras e de culturas, reforcando as condicdes de
subalternidade e invisibilizacdo social. Tal processo relaciona-se a uma légica colonial e racista
que, além de marginalizar as culturas negras, promove uma constante necessidade de
autoafirmacéo e legitimacédo dessas culturas perante o olhar hegemonico branco. Como observa

Frantz Fanon:

No caso do negro, nada é parecido. Ele ndo tem cultura, ndo tem civilizacéo,
nem ‘um longo passado historico’. Provavelmente aqui estd a origem dos
esforgos dos negros contemporaneos em provar ao mundo branco, custe o que
custar, a existéncia de uma civilizacdo negra (Fanon, 2008, p. 46).

Desse modo, a mentalidade estruturada a partir da mascara do branco demonstra como
o pensamento colonizado influencia a autoimagem do negro, por meio da “logica da

branquitude”, segundo Fanon (2008), em que essa logica obriga os negros a se afirmarem



buscando aprovacgéo do padréo branco, em vez de valorizar sua prépria cultura e histéria. Como
observa o autor: “O negro tem duas dimensdes. Uma com seu semelhante e outra com o branco.
Um negro comporta-se diferentemente com o branco e com outro negro. Ndo ha davida de que
esta cissiparidade ¢ uma consequéncia direta da aventura colonial...” (Fanon, 2008, p. 33).

Ainda em referéncia a questdo racial, na qualidade de elemento edificante do sistema de
poder da modernidade/colonialidade, nota-se que a questdo em pauta transcende o ambito das
relacdes de trabalho. Tém-se a compreensdo de que o racismo ¢ um “principio constitutivo que
organiza todas as relagdes de dominacdo da modernidade, desde a divisdo internacional do
trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas” (Bernardino-Costa;
Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 11).

No ambito educacional, especificamente em referéncia aos documentos curriculares, a
questdo racial se desvela, por exemplo, em um processo de marginalizacédo e superficializacao
nas orientacdes da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e do Curriculo Paulista acerca
das questdes étnico-raciais, e um esvaziamento de sentidos dos termos inerentes a historia e
cultura negra. De acordo com Giovanna Jesuino e Suzana Ribeiro (2021, p. 49), essas tematicas
estdo presentes na BNCC, todavia em uma “abordagem distante e superficial, sem o devido
aprofundamento, deixa a cargo da interpretacdo do leitor a suposta inclusdo, pois ndo ha uma
pontualidade nas orientagdes”.

Essa diluicdo da temética racial e da cultura negra também se revela em alguns trechos
das narrativas dos entrevistados, no que concerne as praticas pedagogicas no ambiente escolar,
contextualizando-se em um cenario de auséncia de orientagdo e esvaziamento das pautas étnico-
raciais do curriculo escolar, assim como evidencia um entendimento superficial da
ancestralidade africana e negra, apresentada como algo externo ao pais, como se 0s estudantes
ndo participassem de forma plena da identidade brasileira, como, por exemplo, se observa nas

palavras da professora Mariazinha:

Entdo, quando a gente vai falar na sala, durante a aula eu vou abordando o
tema. Eu mostro no mapa, onde a gente mora, onde é a Africa, que 0s escravos
vieram, eles sofreram, entdo assim, na aula eu vou tocando no assunto, de
modo devagar, mas eu ndo faco nada, assim, muito especifico.

Neste mesmo modo, conforme os dizeres da professora Clementina, percebe-se a

repeticdo de préaticas que reforcam esse esvaziamento das questdes étnico-raciais:

Eu acho também que a escola, ela pode estar trabalhando, como eu falei para
vocé, no dia a dia. Agora, surgiu 0 assunto, n6s estamos trabalhando e a gente



vai colocando, ensinando e esclarecendo. Ndo impondo. Ai a gente faz a nossa
parte aqui, e é reforcado la fora com a data especifica.

Em complemento sobre tal assunto, o depoimento da professora Aruanda faz uma
reflexdo sobre a obrigatoriedade legal acerca da abordagem das questBes étnico-raciais no

cotidiano escolar brasileiro, e sua aplicacéo pratica:

E obrigatorio vocé trabalhar na escola, s6 que ndo é assim, por exemplo,
“vamos parar agora o conteudo para trabalhar a educac@o antirracista”, ndo ¢
assim, é no dia a dia, com as leituras, porque, antigamente, ndo se viam
escritores africanos, negros, e essa valorizacdo da cultura afro-brasileira, e
hoje em dia a gente ja tem.

Além disso, a mesma professora faz uma conexao ao seu periodo de formacao docente:

Na época da Pedagogia, que faz bastante tempo, néo se via falar nada sobre a
questdo racial porque néo era o auge da formag&o. Pra dizer a verdade, eu ouvi
sobre o assunto, tirando a parte das leis, na segunda licenciatura em Letras,
gue ja havia um pouco mais, acredito, por conta da obrigatoriedade da lei. Mas
foi assim, bem superficial. (Aruanda).

Alias, o mestre Jefinho Tamandaré trouxe o discurso mais contundente acerca desse
processo de subalternizacdo e apagamento das questdes étnico-raciais, assim como,da historia
e cultura negra na esfera educacional. Ele indagou: “Por que as escolas ndo pedem para fazer
algum trabalho, ou alguma matéria sobre aquele livro*® do jongo? E a Lei 10.639, por que nio
usam? E obrigatério. As escolas tém material didatico e ndo usam”.

No entanto, ao retomar a discussao relacionada ao conceito de raca, enquanto categoria
estruturante do padrdo de poder forjado na modernidade/colonialidade, destaca-se sua
articulagdo com o racismo, “cuja esséncia reside na negagao total ou parcial da humanidade do
negro e outros ndo-brancos” (Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 69). Tal concepgao consolidou-se
historicamente como mecanismo de legitimacdo da dominacdo exercida sobre os povos de cor.

Observa-se, portanto, que o racismo estrutural ndo apenas nega a humanidade dos
negros, mas também gera um complexo de inferioridade em relagdo a cultura dominante.

Segundo Fanon:

Todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural — toma posicao diante da linguagem da nago civilizadora, isto é, da

36 Sobre 0 livro do jongo citado na entrevista do mestre Jefinho do Tamandaré: KISHIMOTO, Alexandre;
TRONCARELLI, Maria Cristina; DIAS, Paulo (org.). O Jongo do Tamandaré: Guaratingueta — SP. Séo
Paulo: Associacdo Cultural Cachuera, 2012. ISBN 978-85-89462-05-1.



cultura metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da
metrépole, mais o colonizado escapara da sua selva. Quanto mais ele rejeitar
sua negriddo, seu mato, mais branco sera (Fanon, 2008, p. 34).

A proposito, em referéncia ao conceito de racismo, segundo os autores Bernardino-
Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2019, p. 11), tal concepgéo, de forma equivalente, pode
ser compreendida como um principio constitutivo deste sistema-mundo moderno/colonial, na
qual “estabelece uma linha diviséria entre aqueles que t€ém o direito de viver € os que ndo o
tém, haja vista o conflito entre forcas do Estado e populacfes negras periféricas das grandes
cidades brasileiras, expresso no que tem sido nomeado como genocidio da juventude negra”.

Deste modo, a expressdo da violéncia revela-se como uma conjuntura habitual nas
comunidades periféricas negras, inclusive na comunidade analisada nesta pesquisa, relatada na

narrativa da Professora Mariazinha:

Aqui no bairro, onde eu vivo, eu vejo muito o que se fala de racismo estrutural.
Existe um preconceito muito grande com o nosso bairro, até hoje, por
exemplo, Uber, em determinada hora, ndo entra no bairro ou ele cancela o
servigo. Tem a questdo da criminalidade que assusta, mas que ja foi bem pior,
ndo é tanto agora, mas tem também a questdo do preconceito, porque até hoje
as pessoas tém medo de entrar aqui.

Além disso, a questdo da marginalizacdo da comunidade, gque tem como consequéncias
0s processos de violéncia e preconceito, também se faz presente no discurso da Professora

Clementina:

Hoje, a gente conhecendo mais, a gente ja tem uma nova visdo. Porém, o
horério da festa, que se inicia & meia-noite, eu acho que... “néo sei”, a gente
tem medo por causa do bairro, tem tudo isso, véarias questdes, a violéncia do
bairro. Vocé fala, “Ah, nossa, vou meia-noite, embaixo do viaduto, numa
festa”. Entdo ¢ o medo também. E é uma comunidade que ¢é, assim, bem
dividida mesmo, tem muitas familias boas, e tem pessoas que estdo a margem
da sociedade, que se vé que estdo na decadéncia mesmo, de uso de drogas, e
todos vivem nesse mesmo local.

Ainda sobre a questdo do racismo e violéncia, intrinseca ao cotidiano de diversas
comunidades periféricas brasileiras, esta configura-se enquanto um paradigma do modelo
moderno/colonial, na medida em que leva a naturalizacdo da brutalidade, tanto no contexto
colonial, quanto no pds-colonial. A legitimacdo desses atos coercitivos, conforme Nelson

Maldonado-Torres, corresponde ao que o autor denomina de “catastrofe metafisica”:



Essa catéstrofe metafisica, ligada & civilizacdo ocidental e & guerra, que leva
a naturalizacdo do combate, explica porque as condi¢cdes coloniais na
modernidade se assemelham a zonas de guerra perpétuas, onde a extrema e a
constante violéncia em baixo nivel sdo continuamente direcionadas as
populacdes colonizadas e aqueles que sdo identificados como seus
descendentes (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p.
44).

No entanto, implicagbes do racismo estrutural também podem se desvelar no ambito
educacional, na medida em que os documentos normativos como a BNCC e o Curriculo
Paulista, assim como a Lei 10.639/2003, podem ser empregados para a legitimacdo e
perpetuacdo dessa estrutura racialmente hierarquizada que a sociedade brasileira reproduz ha
séculos, utilizando-se o ambiente escolar, por exemplo, para o enfrentamento ao racismo de
forma simbdlica ou por piedade, entre outras formas, reforcando, assim, padrbes de
marginalizacdo e, de certa forma, de violéncia contra a populacao negra (Jesuino; Ribeiro, 2021,
p. 47-48).

No transcorrer de algumas entrevistas para esta pesquisa, fez notar-se a auséncia quanto
a uma alusdo mais evidente acerca de algumas questfes étnico-raciais, como, por exemplo, o
racismo, mesmo detectando implicitamente a sua ocorréncia. Nesse sentido, Lélia Gonzalez
compreende que “o racismo no Brasil ¢ profundamente disfar¢ado” (Gonzalez, 2020, p. 281).
A citada autora classifica essa condi¢ao caracteristica como “racismo por denegacao”, sob um
viés ideoldgico a partir das ideias de “miscigenacdo, assimilacdo e democracia racial”.
(Gonzalez, 2020, p. 118).

Essa caracteristica desse “racismo a brasileira”, ou seja, camuflado, pelo qual o racismo
estrutural se configurou, torna-se implicitamente perceptivel nas narrativas dos mestres
jongueiros e professores no que concerne a pratica do jongo, expressdo cultural negra, em que
a concep¢ao de racismo ¢ readequada na condi¢do de apenas “falta de informagao”, conforme

se verifica nas palavras do mestre Jefinho Tamandare:

A comunidade participa pouco do jongo por falta de informacé&o, e por isso
gue a gente ta aqui agora, porque eu fago questdo de dar essas entrevistas a
VOCEs, para que quem € uma entrevista dessa, vai perceber que 0 jongo nao
tem nada a ver com religido, porque infelizmente os caras confundem com
religido.

O mesmo trecho da narrativa do mestre Jefinho Tamandaré demonstra que a
discriminacdo perante a pratica do jongo também se relaciona a outro processo de

desinformagdo, isto é, quando essa expressdo cultural é associada a macumba, umbanda ou



candomblé®’. Entretanto, tal analogia revela-se, igualmente, como uma forma de racismo
estrutural, de modo que tal intolerdncia, além de religiosa, é também racial, mediante
preconceito contra as religides de matriz africana. Essa dindmica pode ser observada de forma

semelhante em outros relatos:

Eu acho que a resisténcia é maior na comunidade, s6 que é no geral também,
porque o que reflete 14 fora, na comunidade, vai refletir aqui dentro da escola
também. Eu acredito que seja uma resisténcia mais religiosa, porque acreditam
que isso se trata de umbanda, vinculam isso, por falta de conhecimento, porque
ndo dao abertura para que ocorra o conhecimento (Professora Clementina).

Assim, eu sofri bastante, porque, quem ndo conhece 0 jongo, pensa que é
voltado para a religido, para a macumba, aquela coisa toda voltada s6 para
religido. (...) ah, aqui todo mundo j& é bastante jongueiro, mas tem
preconceito. Dentro da propria comunidade tem muito preconceito com o
jongo. Tem preconceito, como o racismo. Tem muito preconceito em todo
lugar que a gente vai (Professora Aruanda).

Tem esse preconceito muito grande gque, antigamente, eu acho que tinha uns
8 centros de umbanda aqui no bairro. Porque os mais velhos foram morrendo
e talvez hoje eles participem para fora do bairro, mas eu ndo tenho esse
conhecimento. E quando crianga eu ouvia o batuque e meu pai falava que era
macumba (Professora Mariazinha).

Portanto, essa forma de “racismo por denega¢do”, estabelecida na sociedade brasileira
e latino-americana, utilizou-se de estratégias e instrumentos diversificados, a fim de garantir
uma condicdo de desigualdade racial e, paralelamente, a manutencdo do status quo, como, por
exemplo, a uma regulacdo geografica dos negros, conforme a imposi¢cdo do grupo racial
dominante, mediante a “lugares que sdo apropriados as pessoas de cor” (Gonzalez; Hasenbalg,
1982, p. 91). Nesse sentido, a comunidade do Tamandaré insere-se como um desses locais de
exclusdo geografica destinados aos grupos historicamente subalternizados. Todavia, tanto a

escola da comunidade quanto a prépria cidade de Guaratingueta tendem a ndo se reconhecer

37 De acordo com Vagner Gongalves da Silva, o candomblé é uma religido constituida a partir de matrizes
africanas (ioruba, jeje e banto), estruturada em torno do culto aos orixas e de uma estrutura hierarquica
especifica. A umbanda, surgida no inicio do século XX, caracteriza-se pelo sincretismo entre espiritismo
kardecista, catolicismo popular e tradicdes religiosas de origem africana e indigena, configurando-se pela
incorporacgdo de entidades espirituais como caboclos e pretos-velhos. J& 0 termo macumba ndo designa uma
religido determinada, tendo sido historicamente utilizado de forma genérica e, muitas vezes, pejorativa, para se
referir a diferentes préticas religiosas de matriz africana. A distingdo conceitual desses termos torna-se necessaria
diante da recorrente confusdo e generalizacdo decorrentes do desconhecimento sobre essas tradigdes religiosas
de matriz africana. SILVA, Vagner Gongalves da. Candomblé e umbanda: caminhos da devocéo brasileira.
Sé&o Paulo: Selo Negro, 2005.



como parte desse processo, o que beneficia a naturalizagao das desigualdades e a invisibilizacdo
das dindmicas raciais que moldam o territdrio.

Entre as distintas taticas desse racismo disfarcado, outra dimensédo que se faz presente,
como garantia da conservagdo das desigualdades raciais, expressa-se no ambito da educacéo,
relativo ao limitado acesso ao sistema educacional e as oportunidades de escolarizagdo.
(Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 92).

Além disso, outro exemplo de racismo estrutural, perceptivel na esfera da educacéo e
no cotidiano escolar, diz respeito a profunda desigualdade no ensino das culturas negra e
indigena, revelada em documentos curriculares (BNCC e Curriculo Paulista), mesmo a despeito
da Lei 10.639/2003, e de sua ampliacéo, pela Lei 11.645/2008. Dessa forma, tal distin¢éo se
expressa de forma evidente, por meio da constatagdo de que “o viés em que a Historia ¢é
majoritariamente ensinada é europeizado, colocando as culturas africanas e indigenas como
coadjuvantes no processo de constituicao de nossa sociedade” (Jesuino; Ribeiro, 2021, p. 48).

A disparidade no ensino das culturas negra e indigena relaciona-se com a forma como a
instituicdo escolar moderna esta estruturada, mediante a predominancia de uma cosmovisdo
branco-ocidental ¢ europeizada. Marcos Ferreira dos Santos (2005) observa que “no @mbito da
escola e das praticas escolares formais se impdem ‘goela abaixo’ os valores branco-ocidentais
como ‘valores universais’ a serem incorporados, assimilados, cumpridos e ndo questionados”
(p. 213). Nessa logica, os conhecimentos africanos e indigenas frequentemente séo tratados
como saberes subalternizados e inferiorizados, sendo descritos como “pertencentes a alguma
pré-historia da ‘evolugdo branco-ocidental’, portanto, ‘exoticos e primitivos’” (p. 213).

Sendo assim, sobre o enfoque referente as desigualdades presentes no cenario escolar
brasileiro, e como essas circunstancias correlacionam-se com a educacao das questdes étnico-
raciais, o aspecto fundamental ndo se estrutura somente sobre a concepc¢do de que raca ndo
existe, uma vez que 0 racismo contemporaneo ndo mais se fundamenta em determinismos
bioldgicos e raciais, mas resulta de uma construgdo derivada de conjunturas histérico-coloniais,
reelaborada e revestida em novas roupagens (Munanga, 2013; Gonzalez; Hasenbalg, 1982).

Portanto, pode-se compreender que o conceito de raga e o racismo estrutural, como parte
significativa das questbes étnico-raciais inerentes a sociedade brasileira, constituem-se
enquanto construgdes sociais formuladas desde o periodo colonial, configurando-se no préprio
processo de formacdo do sistema-mundo moderno, no qual “a modernidade tornou-se colonial
desde o seu nascedouro” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 37).

Nesse contexto, indicios desse racismo estrutural, profundamente arraigado na

sociedade brasileira, podem ser identificados nos trechos das respectivas narrativas a seguir:



A minha avd contava gque nesta cidade ndo tem preto e pobre, s6 tem branco e
rico, e sempre foi assim, por muito tempo. A prefeitura da cidade foi passando
s6 na mdo de branco, sempre sendo um filho ou um neto de um bardo, de um
fazendeiro, e assim sempre foi. Esta cidade sempre foi uma cidade
preconceituosa. Mas foram o0s negros que construiram esta cidade (Mestre
André do Jongo).

A nossa cidade € muito tradicional, ndo é a toa que foi uma das Ultimas a abolir
a escravidao, e ainda ficou muito essa questdo do racismo estrutural aqui, e a
gente ouve: “qual é o seu sobrenome?”” Ento, ¢ muito apegado a isso ainda, e
pouco se valoriza a cultura, a histéria de vida das pessoas, a cultura popular,
porque a elitista ja é bem valorizada (Professora Aruanda).

Logo, na condicdo de elemento estruturante desse sistema de poder da modernidade, a
colonialidade pode ser concebida a partir de um processo global de desumanizacéo, tendo a
capacidade de perpetuar-se inclusive no periodo pés-colonial, ou seja, mesmo na auséncia de
col6nias formais. (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 41).

Assim, associa-se como reflexo da colonialidade o processo de colonizagdo também no
ambito do saber, isto ¢, na medida em que permaneceu “reproduzindo as ldgicas econdmicas,
politicas, cognitivas, da existéncia, da relacdo com a natureza etc. que foram forjadas no periodo
colonial” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 9). Nesse sentido, nas
esferas educacional e da producdo do conhecimento, necessita-se, com urgéncia, de um
processo de descolonizacdo dos curriculos escolares, como por exemplo, a BNCC e o Curriculo
Paulista, pois, mesmo sendo escritos subsequentemente a Lei 10.639/2003, “seus objetos de
conhecimento e habilidades apresentam-se numa perspectiva de colonialidade, perpetuando a
manutencdo desigual de relagdes étnico-raciais em nossa sociedade” (Jesuino; Ribeiro, 2021,
p. 46).

Acerca da concepcéo de descolonizacdo, a priori, esta pode ser compreendida como um
processo pelo qual os povos colonizados, que compdem majoritariamente as nagdes
subdesenvolvidas, isto é, do Sul Global, conquistaram a sua independéncia politica em relacdo
aos seus governantes coloniais, ou seja, essencialmente alinhados ao conceito de libertagéo.
(Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019).

Entretanto, tal compreensdo sobre o conceito de descolonizagdo possui limites 6bvios,
de modo que estabelece uma andalise muito simplista sobre o tema em questdo. Nesse sentido,
faz-se necessario um movimento de ir além desse sistema-mundo de poder que compde a

modernidade/colonialidade e buscar uma concepc¢éo de ruptura e superacao desse modelo, isto



¢, uma acdo orientada para uma “transmodernidade” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres;
Grosfoguel, 2019).

Portanto, esse “além da modernidade”, ndao se limita em significar simplesmente um
processo de independéncia, mas a busca por uma libertagdo em resposta a todas as amarras
raciais que sustentam a colonialidade do poder, do ser e do saber, a fim de edificar uma
“percepcdo afrodiaspdrica do mundo”, tornando-se 0 principal objetivo do que se convém a
denominar como “decolonialidade” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019).

Em relagdo ao conceito de decolonialidade, esse refere-se, fundamentalmente, “a luta
contra a logica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simbolicos”.
(Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p 41). Assim, um dos significativos
beneficios acerca do projeto decolonial consiste na sua “capacidade de esclarecer e sistematizar
0 que esta em jogo, elucidando historicamente a colonialidade do poder, do ser e do saber e nos
ajudando a pensar em estratégias para transformar a realidade” (Bernardino-Costa; Maldonado-
Torres; Grosfoguel, 2019, p 10).

Todavia, faz-se necessario adotar certa prudéncia para que nao ocorra um deslocamento
dos objetos do projeto decolonial perante as lutas politicas de resisténcia e reexisténcia das
comunidades negras, africanas e afrodiasporicas, ou seja, descendentes de ex-escravizados,
remanescentes quilombolas, além das populacbes indigenas e terceiro-mundistas. Caso
contrério, poderia se constituir em uma deslealdade a propria concepgao de decolonialidade.

Desse modo, para o desenvolvimento desta pesquisa, justifica-se a opcdo pela
participacdo efetiva da comunidade do Tamandaré, mediante a colaboragcdo dos mestres
jongueiros Jefinho e André, na condicdo de liderangas ativas da comunidade. Essa
representacdo destaca o papel fundamental dos mestres jongueiros na qualidade de guardides e
promotores culturais de sua comunidade, reafirmando o jongo como préatica social que
transmite memoria, resisténcia e identidade coletiva.

E nesse sentido que, como analisam Martha Abreu e Hebe Mattos (2005), “ao registrar
0S jongos, ndo buscamos apenas preservar uma manifestacéo cultural, mas compreender como
essas comunidades elaboram, narram e atualizam a memoria do cativeiro” (Abreu; Mattos,
2005, p. 7). Portanto, compreende-se que o registro e a participacéo ativa dos mestres jongueiros
ndo se reduzem meramente a preservacdo das manifestacGes culturais negras, mas que se
constituem enquanto processo de elaboracéo histdrica e atualizacdo da memoria coletiva, como

se observa nas narrativas a seguir.



Os jongueiros sdo os caras que fazem a coisa acontecer, s6 que a gente precisa
de todo mundo junto. Precisa de gente pra bater palma, precisa de gente pra
tocar, precisa de gente pra vir ver. Eu faco comida, entdo eu guero que as
pessoas venham comer a comida que eu faco. Isso é o jongo, 0 jongo é uma
confraternizacdo, entendeu? (Mestre Jefinho Tamandaré).

A vida é dificil para todo mundo, mas nds estamos aqui para mostrar para eles
gue ndo, que nds podemos fazer a diferenca, que os jongueiros podem fazer a
diferenga. A gente faz a nossa festa do jongo, mas no outro dia a gente tem
que trabalhar. Se a gente ndo correr atras, a gente ndo come e nao bebe (Mestre
André do Jongo).

Figura 10: A Festa do Jongo do Tamandaré

#paratodosverem: Cena da Festa do Jongo do Tamandaré. Pessoas de diferentes idades estdo reunidas
em roda, algumas tocando tambores, outras dancando descal¢as sobre o chdo de terra. Ao fundo, casas
simples e bandeirolas coloridas decoram o ambiente.

Fonte: BALLOT, Erasmo. Jongo — Historias (trabalhos autorais). Sdo Paulo: [s.n.], 9 out. 2018.
Disponivel em: https://www.erasmoballot.com.br/portfolio/historias-trabalhos-autorais/329881-jongo.
Acesso em: 4 out. 2025.

Em sintese, importa dizer que os mestres aqui mencionados sdao também formadores
identitarios de suas comunidades e, por isso, como educadores sociais atuantes como
“produtores culturais preocupados em responder demandas da questdo social, em promover
politicas publicas que ampliem as nogdes, o alcance e o atendimento da educagao no Brasil”
(Brisola; Ribeiro; Sebastian-Heredero, 2020, p.26). A presenca desses mestres no ambiente
escolar modifica a colonialidade do poder (Quijano, 2005) e as relacbes estabelecidas pelos

curriculos e politicas educacionais, como proposto por Walsh (2009).

5.2 Decolonialidade, interculturalidade critica e cultura negra: marginalizacéo e

reconhecimento



A decolonialidade enquanto conceito oferece uma construcdo analitica que possibilita a
compreensdo sobre como os legados do colonialismo podem perpetuar-se, inclusive apos o fim
do regime colonial, ou seja, posteriormente ao processo de libertacdo e de independéncia
politica e econbmica dos povos colonizados (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres;
Grosfoguel, 2019, p 32).

Dentre os possiveis legados desse “ethos colonizante”, encontra-Se a percepcdo da
modernidade ocidental (colonial e eurocentrada) enquanto “a época da mais avancada forma de
civilizagdo em comparacdo a outros arranjos socioculturais, politicos e econémicos que
aparecem como menos civilizados, ndo civilizados, selvagens ou primitivos” (Bernardino-
Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 34).

Essa diferenciacdo entre nacbes, etnias ou povos na condicdo de
colonizadores/superiores ou colonizados/inferiores, contribuiu significativamente para o
estabelecimento de um padrdo de “classificagdo racial universal”, edificado sob o prisma do
etnocentrismo cultural, de modo explicar a constituicdo de um sentimento de superioridade de
ordem “natural” por parte dos europeus em relagao a todos os demais povos do mundo (Quijano,
2005, p. 121).

Portanto, o conceito de eurocentrismo, enquanto resultado direto desse processo de
etnocentrismo cultural, ndo se relaciona exatamente a todas as formas de conhecimento

produzidas por europeus em todos os periodos historicos, mas sim a uma:

especifica racionalidade ou perspectiva de conhecimento que se torna
mundialmente hegeménica colonizando e sobrepondo-se a todas as demais,
prévias ou diferentes, e a seus respectivos saberes concretos, tanto na Europa
como no resto do mundo (Quijano, 2005, p. 126).

Nesse sentido, de acordo com Lélia Gonzalez (2020, p. 117), ao se investigar 0s
mecanismos de controle e dominacgdo exercidos pelos europeus em seus territdrios coloniais,
observa-se a fungao essencial do racismo, especialmente no processo de internalizacdo do ideal
de “superioridade” do europeu colonizador perante os povos colonizados.

Tal concepgao de “superioridade” ¢ identificada no discurso da professora Aruanda, no
qual questiona a exaltacdo da cultura europeia como “elitista e superior”, em detrimento das
manifestacdes culturais negras, como, por exemplo, a pratica do jongo, rotuladas como

inferiores e em posicao de subalternidade:



A gente pode ver que, independentemente de qualquer gestdo, sem criticas a
nenhuma gestdo, mas é a realidade que a gente esta vendo, a cultura que nos
temos no Vale do Paraiba, principalmente aqui na cidade, € uma cultura
elitista, ndo se pensa no povo. Por que ndo se pode pegar a cultura negra, tdo
falada, que tem lei municipal antirracista, e tudo mais, como o jongo do
Tamandaré, e ndo se coloca para apresentacdo na praga principal? N&o,
preferem fazer um sarau, ou uma orquestra, porque é uma cultura elitista.

Deste modo, o0 enraizamento da no¢do de superioridade atribuida aos padrdes europeus
e, posteriormente, ao estadunidense, “¢ encarado como o apice do desenvolvimento humano,
enguanto as outras formas de organizacao da vida sdo tratadas como pré-modernas, atrasadas e
equivocadas” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 13).

Neste contexto, as falas de alguns colaboradores desta pesquisa :, mestres jongueiros e
docentes, problematizam a falta de apoio as poucas, ou mesmo inexistentes, oportunidades
ofertadas pelo poder publico local em relacdo aos festejos do jongo na cidade. Tais falas
evidenciam um processo de marginalizacdo, inferiorizagdo e apagamento das manifestacGes
culturais de origem africana e negra, que acabam permanecendo circunscritas ao bairro, sem
alcar representagdo significativa nem mesmo no curriculo da prépria escola do bairro. Nesta
dindmica, se expressa, implicitamente, o racismo estrutural aliado a discriminacao religiosa, em
detrimento da valorizagdo atribuida a outras manifestagdes culturais de origem europeia,

reconhecidas como elitistas:

O que esta faltando é isso, cara, a unido entre nds, 0s jongueiros, e a
conscientizagcdo do poder publico de entender que nesta cidade tem uma
manifestacdo cultural muito forte e uma das mais antigas do estado de Séo
Paulo. Nés somos os remanescentes, uma das Gltimas comunidades que ficou
fazendo jongo depois que teve a libertacdo dos escravos (Mestre Jefinho
Tamandarg).

Eu acho que o poder municipal poderia fazer mais, sim. Eu vejo la na praga,
gue é o miolo da cidade, montam tendas 14, colocam os food trucks, os
quiosques, as coisas, e fazem a semana de outros eventos, de outras culturas,
e por que ndo poderia fazer do jongo? (...) Entdo, poderia colocar as tendas,
divulgar e fazer as apresentacGes do jongo la na praca, saindo daqui do bairro,
e ndo ficar s6 escondido (Professora Clementina).

No caso do carnaval, eles fizeram, conseguiram fazer uma adaptacdo para o
carnaval ficar mais chique, para que as elites pudessem participar. No entanto,
0 que a gente ainda vé é muito preconceito. Dependendo do bairro que a escola
de samba esta, tem pessoas que ndo vao. Entdo a escola de samba tem que sair
do bairro, fazer um evento num outro local para que a elite possa participar,
entendeu? (...) E o jongo ficou muito nessa parte da religido, o africano ficou
muito preso na religido, entdo ai vem 0 preconceito, escravo, macumba
(Professora Aruanda).



Portanto, as vantagens e privilégios que o grupo racial dominante usufrui, na condicéo
de cultura superior ou elitista perante os demais povos que séo inferiorizados ou discriminados,
se estruturam e se perpetuam ndo apenas como “meras sobrevivéncias do passado”, mas
também se relacionam diretamente aos “beneficios materiais e simbdlicos que os brancos obtém
da desqualificacdo competitiva com o grupo negro” (Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 89).

De tal modo, a populagdo negra enfrenta uma “estrutura de oportunidades sociais
diferente e mais desfavoravel que a do branco”, configurada ndo somente por uma disparidade
geogréfica e educacional, mas, principalmente, por uma expressiva desigualdade econémica,
caracterizando-se por um “perfil de desigualdades raciais” ndo apenas como um legado do
passado, mas que se constitui e se reproduz no presente. (Gonzalez; Hasenbalg, 1982, p. 97-
98).

No ambito da educacéo, tais desigualdades raciais forjadas na condigdo de elemento
fundamental da modernidade/colonialidade, estdo inseridas na l6gica do racismo estrutural, por
exemplo, condicionadas a um processo de “apagamento” das questdes étnico-raciais nos
documentos normativos ou curriculares, cujo temas, como a histéria da Africa e das culturas
negras, nao extrapolam uma mera “dimensao retorica” (Jesuino; Ribeiro, 2021, p. 56).

Nessa mesma direcdo, na perspectiva educacional, o apagamento das questdes étnico-
raciais ndo se reduz aos documentos curriculares, mas se insere na propria estrutura da escola,
de modo que, como afirma Vera Maria Candau o “formato escolar predominante continua
estruturado a partir dos referentes da modernidade”, ou seja, “seus espagos e tempos, sua logica
de organizagdo curricular, sua dindmica e, at¢ mesmo, sua decoragdo e linguagem visual” se
estruturam a fim de legitimarem um processo de homogeneizagéo e padronizacdo (Candau,
2016, p. 806-807).

Ainda sobre as desigualdades raciais, estas se constituem como um processo continuo
de subalternizagéo e silenciamento de uma parcela significativa da populagéo e cultura negra.

Dessa forma, Lélia Gonzalez afirma que:

O racismo latino americano é suficientemente sofisticado para manter negros
e indios na condicdo de segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas, gragas & sua forma ideoldgica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento.



Esse fendmeno referente a invisibilizacdo da populacdo e cultura negra se configura
também em nivel local, isto é, dentro da prépria comunidade do Tamandaré. Nesse sentido,

como disse o Mestre Jefinho Tamandaré:

Na realidade a comunidade ndo tem nogdo do tamanho do jongo. Sobre os
moradores, tem gente que passa em frente a festa, vai pra cidade, volta, vai
pra casa e ndo entra na festa. Tem gente que nem de casa sai no dia que tem
jongo. Assim, os moradores ndo tém noc¢do da forca do tamanho dessa festa,
porgue a gente é conhecido no mundo inteiro.

Sob o mesmo enfoque, a questdo da invisibilidade da identidade da populagéo negra e
das suas respectivas manifestagdes culturais, manifestada no interior da prépria comunidade de
remanescentes quilombolas, por meio das narrativas dos entrevistados desta pesquisa, revela-
se intrinsecamente ligada a uma perspectiva discriminatéria dos proprios membros da

comunidade perante as praticas do jongo, permeada pelo racismo estrutural:

Eu mesma tinha uma certa resisténcia com isso, quando era jovem, por falta
de conhecimento, quando chegou uma vez que eu fui pra Pinacoteca do
Estado, em Séo Paulo, e vi todo esse povo do jongo 14 nas fotos, ai eu pensei,
“nossa, mas € o pessoal daqui, né?” Gente importante, do Brasil inteiro,
conhece e eu, que moro & no bairro, tenho essa resisténcia? (Professora
Mariazinha).

A questdo do jongo me admira. Eu ndo acreditava, mas quando eu fiquei
sabendo desse preconceito com o proprio jongo de pessoas do bairro, eu fiquei
horrorizada. Eu falei, mas como, né? E uma histdria do bairro e gente do
préprio bairro ndo aceita, ndo conhece, ndo valoriza, tem desprezo por essa
historia. Tem gente que sai de tudo quanto € lugar do Brasil para vir aqui
visitar a gente, e gente da cidade ndo tem essa valorizacdo. Porque ndo é so
preconceitos, precisa mostrar que ali também tem essa cultura africana, que é
tdo desvalorizada (Professora Aruanda).

De acordo com o escritor queniano Ngtigi wa Thiong’o, os processos de silenciamento
e invisibilizacao da identidade cultural da populacao negra e dos demais povos subalternizados
produzem um fendmeno denominado “bomba cultural”, cujas consequéncias incidem na
destruicdo da convicgdo das pessoas em relacdo as suas tradi¢es culturais, seu idioma, suas
religiosidades, suas manifestacOes, suas capacidades de luta e resisténcia, enfim nelas mesmas
(Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 13).

Contudo, considerando os demais argumentos abordados acerca dos processos
discriminatorios e de apagamento, torna-se imprescindivel uma profunda reflexao critica sobre

como a modernidade ocidental é concebida na qualidade de “padrio de civilizagdo”, de modo



que categoriza 0s demais povos como primitivos e incivilizados (Bernardino-Costa;
Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 34-35).

Nessa perspectiva, configura-se enquanto demanda imediata o estabelecimento de uma
interlocucéo com os povos que foram colonizados e, consequentemente, subalternizados, além
da valorizagdo e do reconhecimento dos conhecimentos produzidos por essas populagées, no
contexto de enfrentamento da estrutura de poder da modernidade/colonialidade (Bernardino-
Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 17).

Assim, no contexto da comunidade de remanescentes quilombolas em anélise nesta
pesquisa, observou-se, a partir das falas dos mestres jongueiros, um precoce movimento quanto
ao reconhecimento por parte do poder publico local sobre a importancia da pratica e dos festejos
do jongo, oferecendo algum tipo de suporte, ainda que insuficiente, em relacdo a infraestrutura

do local onde ocorrem os festejos:

(...) Também é o seguinte, vamos entender bem esse negdcio: jongo, tambor,
povo preto, batendo tambor, num lugar escuro, que a prefeitura ndo ajudava a
gente, pois a festa era realizada no escuro mesmo, e s6 ultimamente que a
prefeitura tem colocado luz ali. Ai a pessoa passa, v& um monte de cara preto
batendo tambor, no escuro, cantando umas musicas, o cara pensa, “O que esses
caras estdo cantando? (Mestre Jefinho Tamandaré).

Figura 11: Tambores do Jongo do Tamandaré

#paratodosverem: Cena da Festa do Jongo do Tamandaré. Tambores do Jongo posicionados no chéo,
dispostos lado a lado. As peles estdo esticadas e o entorno mostra chdo de terra batida, indicando o
espaco da roda de Jongo, pessoas cantando e tocando tambores, ambiente noturno com pouca
iluminacéo.

Fonte: BALLOT, Erasmo. Jongo — Historias (trabalhos autorais). Sdo Paulo: [s.n.], 9 out. 2018.
Disponivel em: https://www.erasmoballot.com.br/portfolio/historias-trabalhos-autorais/329881-jongo.
Acesso em: 4 out. 2025.



A minha av6 sempre fazia questdo de dizer que nds éramos representantes da
cultura tradicional e popular da cidade, um grupo tradicional que canta e danca
0 jongo. Entédo, hé seis ou sete anos atras, desde que comegou esse apoio mais
efetivo da prefeitura municipal, comegou a ficar legal a nossa festa, algo mais
organizado. Eles ajudam com o som, iluminacgdo, instalacdo de banheiros
quimicos, limpeza do terreno (Mestre André do Jongo).

Figura 12: Fogueira do Jongo do Tamandaré

#paratodosverem: Cena da Festa do Jongo do Tamandaré. Fogueira acesa no centro do espago da Festa
do Jongo do Tamandaré, durante a noite.
Fonte: BALLOT, Erasmo. Jongo — Historias (trabalhos autorais). Sdo Paulo: [s.n.], 9 out. 2018.
Disponivel em: https://www.erasmoballot.com.br/portfolio/historias-trabalhos-autorais/329881-jongo.
Acesso em: 4 out. 2025.

Entretanto, o discurso da professora Mariazinha vai em um tom mais critico, de modo
gue questiona o incipiente e escasso apoio do poder publico municipal, ndo somente no periodo
dos festejos do jongo, mas também em um processo de valorizacdo e reconhecimento efetivo

da importancia da comunidade e da pratica do jongo enquanto manifestacao cultural:

Eu acho que as pessoas do jongo precisavam ter um lugar para poder colocar
todo esse material que eles tém, porque eles devem ter algum acervo assim,
entdo eles deveriam ter um local, mas ndo tém, porque é dificil de conseguir.
Aqui mesmo, no bairro, é tudo muito dificil, a gente nem tem éarea de lazer,
ndo tem espaco (Professora Mariazinha).

Contudo, neste ano, tém-se identificado, por parte da administragdo municipal atual,
acdes um pouco mais contundentes quanto a um maior apoio em relagdo aos festejos do jongo,
como a disponibilizacdo de mais banheiros quimicos, iluminacdo, som e, principalmente, na
promocéo e divulgacdo da festa, no site da prefeitura e nas suas contas oficiais nas redes sociais

(Facebook e Instagram):



Figura 13: Divulgagéo da Festa do Jongo do Tamandaré
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#paratodosverem: Cartaz de divulgacdo da Festa do Jongo do Tamandaré nas redes sociais (Facebook)
com ilustracBes de tambores e dancarinos. As informagdes do evento aparecem em letras coloridas
sobre fundo vibrante, destacando data, local e homenagens culturais.

Fonte: PREFEITURA DE GUARATINGUETA. Perfil oficial no Facebook. Disponivel em:
https://www.facebook.com/prefeituraguaratingueta/. Acesso em: 4 out. 2025.

Figura 14: Visita Técnica: Festa do Jongo do Tamandaré (22/06/2024)

#paratodosverem: Registro fotografico da visita técnica a Festa do Jongo do Tamandaré, realizada em
22 de junho de 2024. Grupo de pessoas observa a roda de Jongo, & noite, em um ambiente com pouca
iluminacéo, algumas barracas debaixo de um viaduto, local aberto e festivo.

Fonte: Fotografias do autor (2024)

No que diz respeito a recente participacdo do poder publico e ao incipiente interesse das

autoridades locais em relacéo as festividades do jongo, mediante a um processo crescente de



legitimacédo do jongo, enquanto manifestacdo cultural oficialmente registrada como patriménio

cultural imaterial brasileiro, segundo as palavras dos mestres jongueiros:

Hoje em dia, gragas a Deus, a prefeitura reconhece o jongo, até porque o jongo
é reconhecido como um Patriménio Imaterial do Brasil. Mas um dia queremos
gue o jongo seja um patriménio do estado de Sao Paulo, e queremos que a
cidade também reconhega o0 jongo como patriménio municipal. Atualmente
nos temos o apoio de alguns vereadores daqui da cidade, para que, em algum
momento, eles possam reconhecer o jongo e criar um data oficial
comemorativa sobre 0 Jongo do Tamandaré aqui na cidade (Mestre André do
Jongo).

Agora, ha rumores que o prefeito atual quer vir fazer uma casa aqui, que vai
construir uma Casa do Jongo, e eu acho bacana, acho super valido, e tomara
gue aconteca porgue esta precisando. Acho que seria muito mais interessante
ter um local para ensinar o jongo, até para a propria comunidade ir chegando
devagarinho para conhecer o que é o jongo (Mestre Jefinho Tamandaré).

Nesse sentido, o reconhecimento do jongo como patriménio cultural imaterial insere a
pratica em um processo mais amplo de patrimonializacdo, conforme analisam Martha Abreu e
Hebe Mattos, “o processo de patrimonializagdo do jongo produziu novas formas de visibilidade,
mas também tensionou sentidos internos da tradicdo, redefinindo liderancas e modos de
transmissdo” (Abreu; Mattos, 2005, p. 9). Assim, ao tornar-se patrimonio, “revelam que o
jongo, ao ocupar 0 espago publico, transforma-se em performance politica, articulando
memoria, identidade e reivindicagdo de direitos.” (Abreu; Mattos, 2005, p. 12).

Ainda sobre a necessidade do fortalecimento e da legitimacdo dos conhecimentos
produzidos pelos povos oprimidos, em relacdo a area da educacdo, almeja-se a construcao de
um curriculo em que as populagdes negras sejam reconhecidas como “agentes do conhecimento
e de sua propria cultura”, sob a perspectiva de um “curriculo afrocentrado” (Jesuino; Ribeiro,
2021, p. 50). Nesse contexto, a opcao pela participacdo e colaboracdo efetiva dos mestres
jongueiros nesta pesquisa, considerando-os liderancas da comunidade do Tamandaré, justifica-
se pelo entendimento desses mestres como sujeitos do conhecimento.

Desse modo, a elaboracdo de um curriculo mais participativo sugere o reconhecimento
e a incorporagdo de experiéncias e saberes desenvolvidos dentro das proprias comunidades.
Nesse contexto, a possibilidade de atuacdo dos mestres jongueiros no processo educativo
apresenta-se como um conjunto de experiéncias “insurgentes”, caracterizadas por “outras
formas de organizar os curriculos, os espa¢os e tempos, o trabalho docente, as relacfes com as
familias e comunidades, de conceber a gestdo de modo participativo, enfatizando as praticas
coletivas” (Candau, 2016, p. 807).



Portanto, busca-se, a partir de documentos normativos da educacgédo (BNCC e Curriculo
Paulista), “a valorizacdo das varias identidades e diferencgas presentes na sociedade e ainda
mais, reparar as representacdes marginalizadas ou silenciadas, que sdo legitimadas ha tanto
tempo pelos curriculos” (Jesuino; Ribeiro, 2021, p. 51). Nesse sentido, verifica-se também a
necessidade de refletir sobre as préprias estruturas escolares e a organizacdo de ensino,
buscando-se “reinventar a escola”. Nao se acredita na padronizacdo, em curriculos Unicos e
engessados, nem em perspectivas que reduzem o direito a educacéo a resultados uniformes. O
objetivo € construir propostas educativas coletivas e plurais, capazes de “mobilizar as
comunidades educativas na construcdo de projetos politico-pedagdgicos relevantes para cada
contexto” (Candau, 2016, p. 807).

Todavia, conforme Gonzalez (2020), em contextos sociais em que o ‘“racismo por
denegac¢do” se consolidou, como € o caso da sociedade brasileira, a questao cultural se apresenta
como uma estratégia valorosa de resisténcia, ainda que, comumente submetida ao “véu
ideologico do branqueamento”, por meio de processos de subalternizacdo alusivos a
contribuicdo da cultura negra na realidade social do Brasil, como por exemplo, mediantes a
categorizacOes eurocéntricas e de simplificacdo das tradi¢Ges culturais africanas enquanto
“cultura popular” e “folclore nacional”. (Gonzalez, 2020, p. 116).

De fato, € inegéavel a colaboracdo da cultura negra no processo de constituicdo da
sociedade brasileira. “O Brasil ¢ um pais culturalmente negro. Quem afirmar no Brasil, quase
todo, que ndo tem negro entre seus antepassados, ou que ndo tem sangue de negro, esta
equivocado”. (Gonzalez, 2020, p. 282). Porém, segundo Catherine Walsh (2009), no
capitalismo global da atualidade, reconhecer e apreciar a diversidade cultural, como, por
exemplo, valorizar a cultura negra, ndo necessariamente incorpora a diferenga, de modo em que
“atua em uma logica multicultural em que neutraliza e esvazia de seu significado efetivo”, ou
seja, o multiculturalismo se transformou em uma “estratégia de dominagao” (Walsh, 2009, p.
16).

Segundo Walsh (2009), em relacdo a esta percepcdo de um “multiculturalismo
neoliberal”, a autora designou este conceito como “interculturalidade funcional”, na medida em
que atua “como dispositivos de poder que permitem a permanéncia e o fortalecimento das
estruturas sociais estabelecidas e sua matriz colonial”. (Walsh, 2009, p. 13).

No contexto educacional, a concepgao de “interculturalidade funcional” evidencia-se,
por exemplo, por meio da configuracdo dos documentos curriculares (BNCC e Curriculo
Paulista), em que as questbes sobre a educacdo das relacbes étnico-raciais se apresentam em

uma abordagem excessivamente superficial e desprovida de profundidade, de modo que “diz



tentar combater o racismo, mas apenas o reforga, no sentido fragil e descontextualizado com
que o aborda”. Isso faz com que os respectivos documentos normativos educacionais, mesmo
que implicitamente, “acabam se tornando garantia de reproducdo dos estereotipos e de
manuten¢ao desse sistema racista”, ainda que no discurso se pronuncie o oposto disso (Jesuino;
Ribeiro, 2021, p. 58).

Além disso, o conceito de “daltonismo cultural” demonstra como o ambiente escolar
“tende a ndo reconhecer as diferencas étnicas, de género e sexualidade de diversas origens
regionais e comunitarias, ou a ndo colocé-las em evidéncia na sala de aula por diferentes
razdes”’, desvelando os limites da “interculturalidade formal” presente nos documentos
curriculares, que constantemente proclamam a valorizacdo da diversidade, mas ndo a
materializam na pratica pedagdgica (Candau, 2016, p. 816).

Contudo, Walsh (2009, p. 13-14) também indica que é possivel buscar uma efetiva
apreciagdo da diversidade cultural, que denomina como “interculturalidade critica”, a qual é
“orientada ao questionamento, transformacdo, intervencdo, agdo e criacdo de condigdes
radicalmente distintas de sociedade, humanidade, conhecimento e vida”. (Walsh, 2009, p. 13-
14). Nesse sentido, a ideia de interculturalidade critica revelou-se no decorrer das entrevistas,

mediante a luta e resisténcia da cultura negra, como nas seguintes narrativas:

O canto era a conversa do povo preto. Ai vamos supor que vocé iria combinar
uma fuga numa roda de jongo. Como é que vocé iria cantar uma fuga, se ndo
for em metéfora? Tinha que ser dessa forma, porque se fosse cantar de outro
jeito, vocé ia tomar um pau, o capitdo do mato mataria vocé, cara. Entendeu?
Entdo, naquela época, cantar em metafora, durante o jongo, ndo seria uma
forma de resisténcia? Aquilo ndo seria uma luta social? Eu costumo dizer que
0 jongo, além de ser uma festa, foi 0 primeiro movimento social de resisténcia
do povo negro, e que se perpetuou (Mestre Jefinho Tamandaré).

Acredito que se fizesse essa ligagdo “cultura valorizada” com a educagdo,
também teria esse habito de ter a cultura dentro da escola e teria menos
preconceito. Temos as leis antirracistas para valorizar a cultura negra e dos
povos originarios, que ndo é pra falar “indios”, mas cadé a valorizagdo? Se
guando tem a possibilidade de se fazer ndo faz (Professora Aruanda).

No ambito educacional, de acordo com Vera Maria Candau (2014), a interculturalidade

critica pode ser materializada por meio de uma “educagao intercultural”:

A educacdo intercultural parte da afirmacdo da diferenca como riqueza,
promovendo processos sistematicos de didlogo entre diversos sujeitos —
individuais e coletivos —, saberes e praticas na perspectiva da afirmacdo da
justica — social, econémica, cognitiva e cultural — assim como da construgdo



de relagdes igualitarias entre grupos socioculturais e da democratizagdo da
sociedade, através de politicas que articulam direitos da igualdade e da
diferenca (Candau, 2014, p. 21).

Alids, nota-se que as acBes e estratégias fundamentadas em uma perspectiva
multicultural meramente “formal”, ndo almejam, essencialmente, a constru¢do de sociedades
mais equitativas e igualitarias. O que se pretende neste modelo de um “multiculturalismo
neoliberal”, ¢ de “incluir os anteriormente excluidos dentro de um modelo globalizado de
sociedade, regido nao pelas pessoas, mas pelos interesses do mercado”. (Walsh, 2009, p. 20).

Ainda em aluséo as ideias de marginalizagdo e exclusdo, José de Souza Martins faz a
seguinte provocacao: “o que vocés estdo chamando de exclusdo €, na verdade, o contrario de
exclusdo. Vocés chamam de exclusdo aquilo que constitui o conjunto das dificuldades, dos
modos e dos problemas de uma inclusao precaria e instavel, marginal” (Martins, 1997, p. 26).
Portanto, para Martins, a questdo da exclusdo é uma caracteristica intrinseca do modo de
producao capitalista, ou seja, “a sociedade capitalista desenraiza, exclui, para incluir, incluir de
outro modo, segundo suas proprias regras, segundo sua propria logica [...] o problema esta
justamente nessa inclusdo” (Martins, 1997, p. 32).

Assim como Martins (1997), Bader Sawaia (2001) também analisa a dialética da
inclusdo/exclusédo, em que identifica a questdo da exclus@o na sociedade capitalista como uma

“inclusdo perversa”. Portanto, conforme Sawaia:

A sociedade exclui para incluir, e esta transmutacdo é condicdo da ordem
social desigual, o que implica o carater ilusério da inclusdo. Todos estamos
inseridos, de algum modo, nem sempre decente e digno, no circuito
reprodutivo das atividades econbmicas, sendo a grande maioria da
humanidade inserida através da insuficiéncia e das privagdes, que se
desdobram para fora do econdmico. (Sawaia, 2001, p. 8).

Todavia, mesmo diante de um cenério de subalternizacdo e enraizamento do racismo
estrutural nas populac@es negras e comunidades periféricas, tais manifestacdes culturais, como
a pratica do jongo, ndo podem ser consideradas “mumificagdes historicas”, ou seja, estaticas no
tempo, de modo que passam por um processo continuo de recriacao e ressignificacdo por meio
de novas ideias, fluxos, valores e significados que transitam pelo mundo afrodiaspdrico
(Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 18). Sob esse aspecto, e segundo

as falas dos mestres jongueiros:

Jongo tem a ver com o que esta acontecendo ali naquele momento. Cada hora
h& um movimento, é um instante do mundo, da cidade, da vida da pessoa.



Assim, 0 jongo é isso, é o dia a dia do jongueiro. E o dia a dia nosso. Ento, o
jongo é uma conversa de amigos. Até o canto é uma conversa. Tudo é conversa
de jongueiro. E todas as mdsicas de jongo sdo uma historia, em forma de
metafora (Mestre Jefinho Tamandaré).

O jongo é um canto e vocé tem que entender a resposta pra vocé desatar o
ponto. E esse que é o lance do jongo. O jongo é feito com 3 tambus e uma
fogueira do lado, como os “nego véio” faziam antigamente, ¢ a gente mantém
a tradicdo deles, como era feito desde que comegou, ha 200 anos. Mas longo
da histéria, teve uma época que 0s homens queriam parar de praticar o jongo,
por causa das desavencas daquele jongo de demanda, e por causa do
preconceito. Entdo a minha avé foi 14 e plantou a sementinha, pra fazer uma
festa para todo mundo, e hoje aqui vem branco, vem preto, e ja é. Ndo tem
essa de preconceito aqui ndo (Mestre André do Jongo).

Dessa forma, perante tais condicionantes, ¢ possivel articular um “giro decolonial”, ou
seja, desenvolver uma atitude decolonial por parte dos “condenados da terra”, que segundo as
palavras de Frantz Fanon, referem-se aos sujeitos marginalizados e colonizados, assim como
aos movimentos de resisténcia dessas populagdes, majoritariamente de origem negra e indigena
(Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 51). ). A (re)existéncia esta
presente na fala do Mestre André, dizendo que foi preciso mudar para permanecer. Assim, 0
jongo se mostra forma de resisténcia e de re-existéncia. Tal perspectiva dialoga diretamente
com a andlise de Martha Abreu e Hebe Mattos (2005), quando afirmam que “o jongo ndo pode
ser entendido como simples sobrevivéncia africana, mas como pratica cultural historicamente
construida, transformada pelas experiéncias do cativeiro, da pos-abolicdo e pelas disputas
contemporaneas por reconhecimento” (Abreu; Mattos, 2005, p. 5). Assim, o jongo se evidencia
como forma de resisténcia e de (re)existéncia, articulando memodria, identidade e reinvencéo
politica no presente.

Entre os argumentos favoraveis ao projeto decolonial alusivo as lutas e resisténcia das
populagdes africanas e afrodiasporicas, € preciso dar €énfase “a luta politica das mulheres negras,
dos quilombolas, dos diversos movimentos negros, do povo de santo, dos jovens da periferia,
da estética e arte negra, bem como de uma enormidade de ativistas e intelectuais” (Bernardino-
Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 10).

Além disso, segundo Walsh (2009, p. 25), os conceitos de ‘“decolonialidade” e
“interculturalidade critica” podem ser compreendidos como “projetos que se conectam,
conceitualmente e pedagogicamente”, de modo que possam ser utilizados como uma ferramenta
pedagogica capaz de “questionar, transformar, sacudir, rearticular e construir”’, em detrimento

da criminalizacéo e silenciamento das populac@es negras.



Portanto, observa-se, mediante algumas narrativas, o carater de urgéncia referente as
questdes étnico-raciais e a cultura negra. E extremamente necessario o enfrentamento da
marginalizacdo e da criminalizacdo da populacdo negra no Brasil, porém, somente isso nao é
suficiente, pois sdo necessarias uma postura e uma praxis antirracista, com bases teoricas na
interculturalidade critica e na decolonialidade, para que se possa vislumbrar a construgdo de
uma nacionalidade brasileira que incorpore efetivamente a cultura negra, o que também implica
“disputar narrativas sobre o passado escravista, enfrentando siléncios e interpretacdes que
historicamente invisibilizaram as experiéncias negras” (Abreu; Mattos, 2005, p. 14), ou seja, a
construgio de “um pais multiétnico, com uma diversidade de manifestagdes culturais®
(Gonzalez, 2020, p. 289-290), desenvolvendo uma educacao intercultural que trabalhe o préprio
“olhar” do/a educador/a para as diferengas culturais, questionando seus limites e preconceitos

e provocando uma mudanca de postura (Candau, 2016, p. 815).

5.3 Educacdo das relagdes étnico-raciais: tensdes e resisténcias na escola

Acerca das questdes sobre a educacdo das relacfes etnico-raciais e a invisibilidade dos
negros no Brasil, 0 ambiente escolar pode se estabelecer em um locus de representacdo da
sociedade como ela é, entretanto, nesse mesmo lugar também pode se configurar uma

possibilidade de modificacio desta condicdo social. Segundo Miiller e Santos (2013, p. 95):

[...] é através do cotidiano escolar que se conhecem muitas produgdes afro-
brasileiras que escapam ao conhecimento da sociedade. E a escola que
permite, muitas vezes, que préaticas, valores e contetdos culturais permanegam
vivos, bem como sejam transmitidos e preservados (e até mesmo
ressignificados), tecendo outros conhecimentos.

Sob essa oOtica, Gomes (2002) também compreende que 0 espaco escolar pode ser
analisado como um dos ambientes capazes de intervir na construcdo da identidade negra, ou
seja, “o olhar langcado sobre o negro e sua cultura, no interior da escola, tanto pode valorizar
identidades e diferengas quanto pode estigmatiza-las, discriminé-las, segregé-las e até mesmo
nega-las” (Gomes, 2002, p. 39).

38 GONZALEZ, Lélia. A democracia racial: uma militancia. Entrevista concedida ao Informativo Seaf
(Sociedade de Estudos e Atividades Filosoficas), 1985. Republicada em: Uapé: Revista de Cultura, Rio de
Janeiro, n. 2, p. 15-19, 2000. Transcri¢do original encontrada no Memorial Lélia Gonzalez, de Ana Maria
Felippe. Republicado também em: GONZALEZ, Lélia; RIOS, Flavia; LIMA, Méarcia (org.). Por um feminismo
afro-latino-americano: ensaios, intervencgdes e dialogos. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.



Portanto, constata-se que o ambiente escolar se constitui como um campo de tensoes,
onde projetos dissonantes e opostos se confrontam, seja para a manutencdo do poder
hegemonico ou para a possibilidade de construcdo de mudancas sociais. Nessa perspectiva,
acerca das questfes étnico-raciais, a escola pode vir a representar um excelente territorio de
oportunidades, a fim de edificar uma outra narrativa relacionada as populagGes negras, isto é,
que ndo seja apenas “uma descri¢do do pais de acordo com o ponto de vista dos senhores de
escravos e seus descendentes” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p.
15).

Assim, no que se refere a educacao das relagdes étnico-raciais, a compreensao de que o
ambiente educacional se configura como um espaco de conflitos é observada claramente no

discurso da professora Aruanda:

Na escola, depende do professor colocar esse assunto em pauta. E dificil
professor querer, porgue sabe que vai comprar algumas brigas. Na questéo do
jongo, tem a questdo da religido, que muito se mistura. E a gente sabe que as
familias evangélicas ja vao achar que é macumba. Entdo vocé vai acabar
comprando ali aquela briga para explicar que néo é religido, é cultura, e nem
todo mundo esta disposto a assumir esse risco.

Em relacdo as narrativas de outros professores, também foi possivel revelar uma
dificuldade consideravel em abordar as questdes étnico-raciais em sala de aula, referentes a
historia da Africa, cultura negra e, principalmente, a pratica do jongo enquanto manifestacio
cultural e patriménio imaterial brasileiro. 1sso ocorre mesmo em uma comunidade de
remanescentes quilombolas que se identifica com as questBes raciais, mas nao esta imune aos
processos de marginalizacdo cultural e discriminacdo religiosa, no contexto do racismo

estrutural:

Entdo a gente esta tendo essa resisténcia para entrar no assunto, para trazer
para os alunos e mostrar que é um patrimonio do Brasil agora. E mostrar que
é uma festa, que é uma danca, e nés estamos tentando, e de uma forma, assim,
bem sucinta, para as criangas conhecerem, até porque tem uns alunos que
falam que ndo querem nem ouvir falar sobre jongo, “porque a minha mae falou
que ndo pode” (Professora Clementina).

Teve essa resisténcia dos alunos, mas que logo foi quebrada, porque eu
expliquei o lado histérico, o lado da educacdo e aprendizado. A resisténcia
maior € sempre a dos pais, porque 0s pais ja vém com uma construcao, desde
pequeno, e depende da familia. A crianca ainda é fécil porque estd sendo
moldada. Entdo vocé convence a crianca ali com 0s seus novos argumentos.
Mas um adulto ¢ mais complicado. Alguns outros professores olhavam “meio



de rabo de olho”, porque tem a questdo do preconceito, de racismo estrutural,
de ndo entender e dizer que é religido, ¢ macumba (Professora Aruanda).

Quanto as falas dos mestres jongueiros, eles também relataram certa resisténcia em

tratar da tematica do jongo dentro da escola da prépria comunidade:

A gente ja tentou alguma participacdo na escola da comunidade. A diretora
hoje quer muito a gente la dentro. A diretora que era antes, também chamava
muito a gente l& pra dentro da escola. Mas tem a negacdo das mées das
criangas. Eu sei, eu quero falar de jongo, e essa conversa que eu tenho aqui,
eu queria ter muito dentro da escolinha da comunidade, entendeu? (Mestre
Jefinho Tamandaré).

A primeira experiéncia que a gente teve, a gente chamou 0S mestres mais
velhos para fazer uma reunido com os pais na escola da comunidade. Sé que
0s pais se assustaram, quando chegamos com aqueles colares de protecdo que
usamos, vestidos de branco, e muitos pais se assustaram. Hoje uma boa parte
das pessoas do nosso bairro sdo de evangélicos, e eles se assustaram e ndo
aceitaram a ideia do projeto do jongo, de dar aulas para as criangas na escola.
A gente até tentou explicar que é uma danca, que é cultura popular como a
capoeira, sendo que o0 jongo ja era considerado como um Patriménio Imaterial
do Brasil. E assim foi cancelado o projeto, pois 0s pais ndo aceitaram. Dai eu
fui fazer essas oficinas de jongo para fora da cidade (Mestre André do Jongo).

Além disso, a caracterizacdo do espago escolar como um ambiente em disputa também
se revela por meio das “tensdes e contradigdes” sobre como as relagdes étnico-raciais séo
discutidas e orientadas nos documentos normativos e nos curriculos (BNCC e Curriculo
Paulista). De maneira geral, evidencia-se um processo de omissdo quanto a contribuicdo dos
povos subalternizados, negros e indigenas, e de apagamento das questdes étnico-raciais nos
curriculos, pois ndo se apresentam mengdes mais enfaticas em alusdo ao ensino da historia e da
cultura negra (Jesuino; Ribeiro, 2021).

Portanto, a educacéo sobre as questdes étnico-raciais, tais como o ensino de histéria da
Africa e cultura negra, como o0 jongo, manifesta-se em algumas escolas e em fungio de
determinados curriculos como um legitimo “ato de oposigdo e resisténcia”, mesmo estando
respaldada pela legislacdo (Ribeiro; Mendes; Brisola, 2019, p. 35). Tal contexto € ilustrado nos
dizeres da professora Aruanda: “porque a gente sabe que a carga horaria do professor ¢ bem
grande, entdo para vocé colocar uma tematica, que ndo esta no curriculo, porém estando, entdo
vocé vai comprar essa briga, e dd muito trabalho”.

Alias, entre outros desafios e obstaculos no ambito educacional, acredita-se que muitos
docentes que atuam nas redes de ensino ndo receberam nenhum tipo de formacéo inicial

especifica relacionada ao ensino das relacdes étnico-raciais. 1sso também se verifica na



narrativa da professora Clementina: “o ano passado que veio essa questdo mais forte, cultural,
e ai a gente esta comecando agora com o0s cursos € palestras sobre o tema”, assim como no
relato da professora Aruanda, que afirmou ndo se recordar de ter participado de alguma
formacdo direcionada a essa tematica durante a sua graduacdo em Pedagogia.

Em continuidade aos processos de silenciamento e de negagéo sobre as questdes étnico-
raciais, que podem se estruturar dentro de toda a complexidade do ambiente escolar,
apresentada por Gomes (2002), tais condicionantes também se revelaram, de forma expressiva,
por meio da narrativa da professora Sinha, sob perspectiva de que, no Brasil, as pessoas
viveriam em plena “harmonia racial”, remetendo ao conceito elaborado de Gilberto Freyre

(2006). Dessa forma, conforme diz a professora Sinha:

Sinceramente, na época ndo tinha esse problema da excluséo racial. Eu ndo
me lembro de ter presenciado, de ter visto nenhuma situa¢do na minha sala ou
entre nos, amigos, ali relacionado a isso. Acho que na nossa época nao tinha
muito. Todo mundo brincava junto, recreio era uma delicia, muita crianga na
época. Olha, ndo me lembro realmente. N6s aqui, por exemplo, na escola
daqui do bairro, o que existe € uma coisinha ou outra de vez em quando, mas
ndo relacionado ao racismo.

A narrativa apresentada da professora Sinhd denota uma condicdo de alienacao
silenciosa, em que se estabelece uma tentativa de subjugar ou relativizar o debate acerca das
questBes étnico-raciais, assim como, mesmo que involuntariamente, processos de negacao do
preconceito e do racismo. Em consonancia com o pensamento de Fanon (2008), o colonizado
internaliza os valores da cultura dominante, muitas vezes desvalorizando sua propria historia e
cultura, o que contribui para a invisibilizacdo das experiéncias negras. Dessa forma, a
suavizacdo dessas narrativas no @mbito educacional acentua um processo de silenciamento e
desumanizacédo dos povos marginalizados.

Além disso, ainda em referéncia aos fatores de supressao e de recusa sobre as questdes
étnico-raciais no ambiente escolar, Gomes (2002) refere-se a um certo “psicologismo”, como
ja apontado anteriormente, quando atribui as diferencas étnico-raciais com uma conotacao
reducionista ou mera deficiéncia. Pode-se constatar tais conota¢des no discurso da professora
Mariazinha, em referéncia a um aluno negro, ligado a uma familia de remanescentes

quilombolas:

Eu dava aula para um menininho que é de uma familia ligada ao jongo,
descendente dos escravos, e ele tinha essa resisténcia muito grande, ndo queria
aprender, ndo pegava nem no lapis. Eu tive que procurar coisas pedagdgicas
mesmo, pois falta valorizacdo do estudo pelos pais também, das pessoas



afrodescendentes. Ndo aprendeu igual aos outros, porgue ele ja estava em
defasagem, em razdo de que ndo tinha feito a educagdo infantil, mas aprendeu.
E bom de matematica, de raciocinio 16gico. Até hoje ele é arredio, ele faz
gracinhas, sabe? Ele se sente diferente aqui no meio, e a gente ndo faz nada
pra ele se sentir assim, entdo, é dele mesmo.

Cabe destacar que o aluno mencionado na narrativa da professora Mariazinha possui
vinculos familiares diretos com os mestres jongueiros da comunidade do Tamandaré. Além
disso, os mestres jongueiros entrevistados tém filhos que estudaram ou ainda estudam na mesma
instituicdo escolar, evidenciando uma relagdo continua entre a comunidade e a escola. No
entanto, essa presenca ndo se traduz em reconhecimento efetivo da cultura negra, reforcando a
persisténcia de uma realidade escolar que desconsidera a incluséo plena da diversidade cultural.

Remetendo novamente aos processos de negacdo e silenciamento relacionados as
questdes étnico-raciais no a@mbito educacional, os quais incidem nos processos de luta e
resisténcia dos povos marginalizados, a narrativa da professora Sinh& denota certo desconforto

em tratar de tais assuntos:

Hoje, por focar tanto nesse assunto, acaba despertando, certo? Hoje a gente
trabalha muito esses temas em sala de aula, através de textos, se vai ter uma
festa, uma danca, todo mundo junto, nada separado. Um ajudando o outro e
fazendo com que eles percebam que ninguém é diferente. Ndo que o tema néo
deva ser trabalhado, questionado, nas escolas, na sociedade em geral, mas eu
acho que hoje da se muito destaque para isso.

Todavia, diante desse cenario de supressao e ocultamento das relagdes étnico-raciais no
ambiente escolar, Hooks (2013, p. 56-57) destaca que os professores precisam estar atentos a
compreender como a “politica de dominagao se reproduz no contexto educacional” e de que
forma tais politicas podem atuar sobre 0s alunos negros e outros nao brancos ou marginalizados.

Consequentemente, essa dindmica pode gerar um processo de silenciamento, no qual
alguns alunos ndo se expressam em sala de aula, seja por medo ou por sentirem-se incapazes

de participar. Diante dessas situacdes, a professora Mariazinha aponta:

Eu trabalho com os pais nesses temas da inclusdo e, também, a questdo da
crianga mais simples, a questdo racial, 16gico, porque eles sdo, as vezes,
excluidos. Talvez seja uma defesa deles, que sdo criancas que tém uma
resisténcia, de repente, confrontam com o outro para se defenderem, por conta
da cor, ou porque se acharem menos, e onde a gente tem que trabalhar isso
com eles.



Portanto, os ressentimentos e incbmodos que o ensino das rela¢fes étnico-raciais podem
vir a causar em alguns profissionais da educacdo, imersos nos fendmenos de subalternizacao e
silenciamento, decorrem das criticas em que concepc¢des como colonialismo, descolonizagéo e
outras questbes podem vir a gerar na sociedade, na medida em que tais conceitos questionam a
condicdo de legitimidade do poder instituido pela modernidade/colonialidade. Dessa forma,
“levantar a questdo do colonialismo perturba a tranquilidade e a seguranca do sujeito-cidadao
moderno e das instituigdes modernas” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel,
2019, p. 38). Esse incomodo pode ser notado na fala da professora Sinha ao afirmar que acha
“que hoje da se muito destaque para isso”.

As indagacdes e criticas ao sistema-mundo moderno/colonial, inerentes as discussdes
em torno das concepcdes de colonialismo e descolonizagdo, estdo intrinsecamente relacionadas
a condi¢do dos “condenados da terra”, ou seja, dos povos colonizados e suprimidos, enquanto
potenciais sujeitos capazes de questionar esse padrdo hegemonico de poder e de organizacéo
do mundo. Entretanto, a legitimidade desse padrdo de poder instituido pela
modernidade/colonialidade é tamanha que tende a tratar as questdes de colonizacdo e
descolonizagdo como se fossem meras ‘“‘curiosidades histéricas”, em um processo de
relativizacdo destinado a reduzir o potencial critico do sujeito colonizado (Bernardino-Costa;
Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019, p. 38-39).

Nesse sentido, a colonialidade do poder, na condicdo de expressao do poder hegemonico
do mundo moderno/colonial, vem passando por “um pleno processo de reacomodacao dentro
dos designios globais ligados a projetos de neoliberalizacdo e das necessidades do mercado”
(Walsh, 2009, p. 16), o que se articula ao conceito de interculturalidade funcional, de modo
que, retoricamente, “reconhece os conflitos especificos a diversidade, mas mantém as estruturas
das relagdes de poder” (Santos; Ribeiro; Onorio, 2020, p. 971).

Esse processo de “recolonialidade” na esfera educacional ¢ verificavel, por exemplo,
nos documentos curriculares (BNCC e Curriculo Paulista), a partir de um processo de
esvaziamento da funcdo pedagogica relacionada as competéncias, habilidades e objetivos de
aprendizagem presentes nos curriculos, de modo a se concentrar essencialmente ao contetdo,
“implicando na promocao de silenciamento, ocultamento e apagamento de pautas historicas de
movimentos sociais”, sob a perspectiva da interculturalidade funcional (Santos; Ribeiro;
Ondrio, 2020, p. 974).

Observa-se, nesses documentos curriculares, que determinados termos alusivos as
questdes étnico-raciais, como, por exemplo, Africa, africano, cultura afro, diferenca,

diversidade, adquirem significac6es superficiais, desarticulando o foco do debate das questdes



étnico-raciais, sob a l6gica da interculturalidade funcional e, assim, limitando tanto a inclusao
efetiva das populagcbes negras quanto a disseminacao dos conhecimentos produzidos por esses
grupos sociais (Jesuino; Ribeiro, 2021).

Logo, os documentos curriculares dispdem de importancia significativa no processo de
representacdo das diversas identidades, sobretudo das culturas africanas, negras e indigenas.
Entretanto, essa representatividade ndo pode restringir-se a abordagens superficiais, em que as
problematizacdes referentes as questdes étnico-raciais se apresentam de forma pontual, restritas
a datas festivas reminiscentes a essas culturas, sem a garantia de um trabalho continuo e
contextualizado, como ocorre, recorrentemente, no tratamento dado ao Dia Nacional da
Consciéncia Negra (Jesuino; Ribeiro, 2021, p. 50).

O processo de esvaziamento das pautas alusivas as questdes étnico-raciais no ambito
educacional denota certa contradi¢cdo em relacdo ao Dia Nacional da Consciéncia Negra, pois
ao mesmo tempo em que essa data é tratada, em algumas escolas, de forma superficial e
destituida de sentidos, sua instituicdo na condigdo de feriado nacional fundamentou-se na
justificativa de que o dia 20 de novembro, em memoria da morte de Zumbi dos Palmares, se
tornaria um simbolo de luta e resisténcia dos povos negros.

Nesse sentido, em alusdo a histéria dos quilombos dos Palmares como referéncia

emblematica da luta dos negros brasileiros, de acordo com Gonzalez (2020, p. 281-282):

A luta do negro brasileiro vem desde que comecou a escraviddo. N&o é de
agora. Ha mais de quatrocentos anos, quando se iniciava 0 processo de
escravizacao no Brasil, comegava também a reacdo dos negros. Os quilombos
dos Palmares, formados em 1595, foram os maiores e 0s que mais tempo
duraram, chegando a abrigar mais de 25 mil quilombolas — negros na sua
maioria —, mas também brancos e indios, que durante mais de cem anos
estiveram em luta permanente pela sua liberdade e pela libertacdo de todos os
oprimidos. No dia 20 de novembro de 1695, Zumbi foi assassinado,
juntamente com vinte companheiros, pelo bandeirante Domingos Jorge Velho,
que ¢ apresentado como “her6i” pela “histéria”, mas na verdade foi um
assassino de indios e negros.

Algumas narrativas dos colaboradores desta pesquisa também fazem mencéo ao Dia
Nacional da Consciéncia Negra, como no caso da professora Clementina, que comenta o carater

breve e conciso com que a referida data comemorativa é abordada em sala de aula:

Acredito que a resisténcia maior se da entre os evangélicos que moram no
bairro. Tanto é assim que, na época da festa junina, muitas médes ndo mandam
as criancgas durante a festa que tem na escola, porque elas ndo aceitam. E sobre
0 jongo entdo, ndo pode nem se falar. A gente falava do Dia da Consciéncia
Negra e trabalhava-se aquele dia, falava-se sobre aquele dia.



Além da professora Clementina, o mestre Jefinho Tamandaré também faz aluséo ao Dia
Nacional da Consciéncia Negra, destacando as dificuldades e as contradi¢fes enfrentadas para
a realizacdo dos festejos dessa data comemorativa, assim como 0s processos de resisténcia

vivenciados dentro da prépria comunidade:

E eu falo para os caras, “gente, o jongo ndo ¢ macumba, mas sé que ele esta
assim de macumbeiro”, esta cheio de macumbeiro na roda de jongo. Por qué?
Porque é uma festa do povo preto, entdo € légico que vai ter umbandista
naquela roda, vai ter candomblecista, vai ter ali ué, pessoal das religides afro,
de matriz africana, estdo tudo ali. A gente parou de comemorar 0 20 de
novembro, né? Parou de pedir pra comemorar. Ai a gente comemora nas
nossas casas, faz a nossa festa e tal, mas ndo faz mais coletivamente.

Todavia, em um cenario de aversdo por parte de alguns membros da comunidade local
a determinadas manifestacdes culturais e festividades de origem africana e negra, mesmo em
um contexto de significativa identificacdo com expressées como o samba e 0 jongo, 0 espaco
escolar também evidencia essas contradi¢fes. Dessa forma, a0 mesmo tempo em que denota
barreiras a participacdo dos jongueiros, a escola da comunidade revela-se como um instrumento
de valorizagéo e resisténcia, como ocorreu recentemente durante a realizacdo dos eventos em

homenagem ao Dia da Consciéncia Negra:

Figura 15: Evento em homenagem ao Dia da Consmenma Negra - 2023
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#paratodosverem: Evento em homenagem ao Dia da ConSC|enC|a Negra de 2023, na escola da
comunidade. Cartaz de divulgacdo, além de imagens de alunos e professores que estdo reunidos no
péatio decorado com cartazes, faixas, jogando capoeira e dangando jongo.



Fonte: ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA ZEZE FIGUEIREDO. P4gina oficial no Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Escola-Municipal-Professora-Zez%C3%A9-
Figueiredo/705142569578743?locale=es_LA. Acesso em: 4 out. 2025.

Figura 16: Evento em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra - 2024
AVAR.Vd

SEMANA DA eronograma de S

consciéneia ())& atividades @

negr‘ @@ Whcioun BRNCAOERA DE RAZ.
Y\

: 22/\-  OFICNAS . TURBANTE, 0
ESCOLA ZEZE FIGUEREDO RN oMYA aFRO \_/
2024

——_) iggowpﬁﬂus DE  ORIGEM \’)
/\zg CENSO ESCOLAR NA SALA/\
7‘{ 6No DIA 25 AS 1630 ESTAREMOS \‘)

ABERTOS AO PUBLICO, QUE DESEJE

Y

PARTICPAR DAS APRESENTAQOES DE \‘)
A/ JONGO E CONTAGAO DE HSTORIAS _\

) {0\‘ ESCOLA ZE:OE'ZZIGUEREDO ¢ 0‘

#paratodosverem: Cartaz de divulgacdo do evento em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra de
2024 na escola da comunidade. Desenho de estudantes que se apresentam vestidos com roupas
coloridas, trancas e aderecos afro com o cronograma de atividades.

Fonte: ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA ZEZE FIGUEIREDO. Pégina oficial no Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Escola-Municipal-Professora-Zez%C3%A9-
Figueiredo/705142569578743?locale=es_LA. Acesso em: 4 out. 2025.

Figura 17: Evento em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra - 2024

#paratodosverem: Momento do evento do Dia da Consciéncia Negra de 2024 na escola da
comunidade. Alunos expdem trabalhos artisticos e cartazes com mensagens de valorizagdo da
identidade negra e combate ao racismo.



Fonte: ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA ZEZE FIGUEIREDO. P4gina oficial no Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Escola-Municipal-Professora-Zez%C3%A9-
Figueiredo/705142569578743%locale=es_LA. Acesso em: 4 out. 2025.

Ainda em relacdo aos aspectos de silenciamento e de superficialidade em que, de certo
modo, as questdes étnico-raciais, como etnicidade, racismo estrutural e cultura negra sao
tratadas na esfera educacional, seja nos fundamentos teodricos vinculados aos curriculos ou nas
praticas pedagogicas, tais tematicas demandam mais do que ocasides ou datas festivas, a fim de
se alcancar a equidade e reparacdo aspiradas. Nesse sentido, um “curriculo anti-
marginalizacdo” pressupde que as culturas subalternizadas e historicamente ocultadas estejam
representadas em todas as atividades pedagdgicas e recursos didaticos ao longo de todo o ano
letivo, e ndo apenas em dias esporadicos e ocasides festivas. (Jesuino; Ribeiro, 2021, p. 48-50).

Para a superagdo deste cenério desafiador, no qual a colonialidade do poder, do ser e do
saber se impdem aos povos colonizados e marginalizados, buscando manté-los estaticos em
suas posigdes, e segundo Frantz Fanon, como se “estivessem no inferno”, faz-se necessaria uma
mudanca de postura do colonizado enquanto agente de mudanca. Para isso, torna-se
imprescindivel o desenvolvimento de estratégias de resisténcia e luta em busca de um processo
de descolonizagdo. Desse modo, a concepgao de decolonialidade “tem a ver com a emergéncia
do condenado, ou colonizador, como pensador, criador e ativista e com a formacédo de
comunidades que se juntem a luta pela descoloniza¢ao” (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres;
Grosfoguel, 2019, p. 53).

Em razdo disso, Walsh (2009, p. 26) propde a concepc¢ao de uma “pedagogia decolonial”
a partir dos pressupostos da interculturalidade critica, de modo a compreender a acéo
pedagbgica enquanto um “processo e pratica sociopoliticos produtivos e transformadores,
assentados nas realidades, subjetividades, historias e lutas das pessoas, vividas hum mundo
regido pela estrutura colonial”.

A construcdo de uma “pedagogia colonial” pressupde a compreensdo do conceito de
descolonizagdo como uma forma de “(des)aprendizagem”, conforme Fanon, a fim de
desaprender todas as imposicOes legitimadas pelo padrdo de poder do mundo edificado na
modernidade e colonialidade. Esse processo permite estabelecer uma reaprendizagem, ou seja,
um novo “pensar ¢ agir pedagogicos fundamentados na humanizagao e descolonizagio; no re-
existir e re-viver como processos de re-criagao” (Walsh, 2009, p. 37-38).

Assim, como postulado como uma das grandes questfes para os estudos decoloniais
(Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016, e Walsh, 2009) pode-se fazer do ambiente escolar um

lugar de (re)existéncias e de criacdo de uma educagdo que supere exclusdes. Nesse sentido, 0



trabalho dos jongueiros, dos docentes e dos demais profissionais da educacdo, torna-se

extremamente significativo e relevante, conforme a entrevista da professora Aruanda:

E eu fiz um trabalho com os meus alunos, com as familias, explicando o que
era o jongo, a festa, a danca, a histdria dos africanos escravos aqui no Brasil,
mostrando a parte historica do jongo, e a gente fez uma roda de jongo 14 numa
escola em Cruzeiro, e foi muito legal. Eu fui, coloquei, saia, orientei as
meninas para colocarem as saias e andarem descal¢os. Toda essa a essa
identidade visual também foi trabalhada, assim como a parte histérica,
desvinculando da religido, dessa parte de preconceito. Algumas familias, no
comego, ficaram ressabiadas, ai onde eu mostrei que nao era de religido, mas
da cultura africana que veio para o Brasil, assim como o samba. E assim, a
gente fez essa roda de jongo, as criancas dangaram, eu dancei junto com a
outra professora que também era negra, e completou mais a cena.

Ainda, em relacdo a essas questdes, a professora Aruanda ressalta: “acredito que se

fizesse essa ligacdo entre cultura e valorizagdo, a educagdo também teria esse habito de ter a

cultura dentro da escola e teria menos preconceito”. Em seguida, complementa: “porque, além

de ser antirracista, vocé€ tem que ensinar o aluno o que ¢ o racismo e combater”.

Da mesma forma, a professora Clementina comenta, em relacdo a valorizacgao cultural

do jongo, que:

Flgu ra 18: Apresentagao do Jongo na escola da comunidade - 2024

O que eu acho muito interessante é porque tem uma riqueza de conhecimentos,
né? E uma riqueza que a escola poderia estar trabalhando junto com os alunos,
poque é do bairro. E conversando com as meninas, elas contam com riqueza
0 que acontece na roda de jongo. Hoje, estava falando que os tambores sdo
esticados do lado da fogueira porque tem que aquecer, entdo sdo detalhes que
s0 eles sabem contar, como que funciona, como que é.
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#paratodosverem: Apresentagdo do grupo de Jongo na escola da comunidade, em 2024. Participantes
do grupo do jongo, acompanhados de tambores, com participacéo de criancas no patio da escola.
Fonte: ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA ZEZE FIGUEIREDO. Pégina oficial no Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Escola-Municipal-Professora-Zez%C3%A9-
Figueiredo/705142569578743%locale=es_LA. Acesso em: 4 out. 2025.

~ Figura 19: Apresentagao do Jongo na escola da comunldade 2024
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#paratodosverem: Apresentacao do grupo de Jongo na escola da comunidade, em 2024. Participantes
do grupo do jongo, acompanhados de tambores, com participacéo de criancas e professores no patio da
escola.

Fonte: ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA ZEZE FIGUEIREDO. Pégina oficial no Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Escola-Municipal-Professora-Zez%C3%A9-
Figueiredo/705142569578743?locale=es_LA. Acesso em: 4 out. 2025.

Assim como nas falas das professoras, os mestres jongueiros também destacaram a
importancia de estabelecer uma aproximagdo entre a comunidade e a escola, por meio da
realizacdo de oficinas de jongo, que carregam narrativas de resisténcia e sabedoria popular,

sendo fundamentais para a valorizacdo da identidade negra nas escolas:

O jongo pode ser considerado como o avd do samba. O jongo antigo era a base
de metafora, e como esses caras conseguiam cantar em metafora se eles ndo
sabiam ler, nem escrever? Como faziam isso? Entdo, ndo da pra todo mundo
fazer, ndo é qualquer um que faz um ponto de jongo, ou que lidera uma roda
de jongo. Mas tem que ter sim, um carisma, tem que ter um dom, um chamado
(Mestre Jefinho Tamandaré).

O bom de fazer esse projeto dentro das escolas € que a gente faz o jongo ali e
mostra para 0s alunos, para que eles possam se interessar e, assim, mesmo
aqueles que sdo filhos de pais evangélicos, eles ficam impressionados, porque
os pais falavam que era um neg6cio de macumba, mas eles veem depois que



é uma diversao, pois eles brincam, tocam no tambor, e conhecem a histéria
(Mestre André do Jongo).

Em alusdo a um desejo de mudanca, a partir de uma perspectiva pedagdgica contra

hegemonica, decolonial e antirracista, a professora Aruanda conclui:

Eu desejo muito que essas barreiras sejam quebradas, que tenha mais
valorizacdo da cultura africana, principalmente na nossa cidade, no nosso
bairro, porgue tem gente que vem de longe e a gente daqui ndo da esse valor,
né? Vamos cuidar dessa e valorizar a cultura popular. Eu espero e sonho que
a formagdo humana seja muito mais valorizada, independente das
caracteristicas fisicas.

Alinhando-se ao anseio de transformacéo expressado pela Professora Aruanda, Santos
(2005) destaca que as institui¢cdes escolares necessitam de uma profunda reconfiguracéo, capaz
de suplantar o padrao tradicionalmente hegemonico e de reconhecer outras cosmologias. Além
disso, propde que a escola incorpore a ancestralidade como elemento constitutivo do processo
educacional e identitario, transmitido aos sujeitos. Essa transformacdo permitiria superar a
imposicdo de uma Unica visdo de mundo e abrir espaco para uma educacdo mais plural e
intercultural.

Portanto, refletir sobre as praticas educacionais acerca das questdes étnico-raciais
apresenta-se como um caminho para a superacgdo de culturas hegemonicas e discriminatérias, e
que aponte para uma descolonizacdo do exercicio pedagogico e para a concretizacdo de uma
pedagogia antirracista, caracterizada pela decolonialidade e desconstrugdo de uma ideologia
eurocéntrica, contemplando de forma equanime as pluralidades, rejeitando discriminagfes ou
desigualdades na educagdo escolar, entendendo que “o processo de humanizacdo requer ser
consciente da possibilidade de existéncia e atuar responsavelmente e conscientemente sobre —

e sempre contra — as estruturas e condi¢des sociais que pretendem negar sua possibilidade”
(Walsh, 2009, p. 33).



6 CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo, dentro da linha de pesquisa “Inclusdo e Diversidade Sociocultural”,
trouxe como proposta a realizacdo de analises acerca das percepcdes de mestres jongueiros e
docentes que atuam na escola da comunidade de remanescentes quilombolas do Tamandaré, na
cidade de Guaratinguetd, regido do Vale do Paraiba Paulista, especialmente no que se refere as
questdes étnico-raciais no ambiente escolar e na comunidade analisada, verificando a
possibilidade de conflitos, contradigdes e resisténcias. Assim, buscou-se compreender como a
educacdo das relacBes étnico-raciais se revela nas praticas pedagogicas da escola da
comunidade, bem como de que forma as manifestagdes culturais e a valorizagdo da identidade
negra, como a pratica do jongo, sdo ou ndo abordadas nesse espaco escolar, pelos diferentes
atores dessa comunidade, em um contexto marcado pela colonialidade e pelo racismo estrutural.

Dessa forma, este estudo visou ampliar o debate por meio das reflexdes acerca das
questdes étnico-raciais no &mbito educacional, além de apontar caminhos para a edificagdo de
uma sociedade brasileira menos desigual e excludente. Procurou-se fazé-lo por meio da
valorizacdo dos saberes tradicionais presentes nas narrativas orais de mestres jongueiros e
docentes, reafirmando a necessidade de desenvolver uma educagdo comprometida com as
questdes raciais, com a valorizacao das culturas negras e com a descolonizacdo dos curriculos,
sob a perspectiva de uma pedagogia decolonial e antirracista.

No decorrer das entrevistas realizadas com 0s mestres jongueiros e as professoras,
atuando como mediador do processo, foi possivel construir diversas analises e percep¢des, alem
de identificar desafios, surpresas, satisfacdes e experiéncias variadas, a partir das vivéncias
cotidianas da comunidade. Essa pesquisa, de inspiracdo etnografica, possibilitou também o
estabelecimento de vinculos de confianca e afetividade com os colaboradores, com o propdsito
de disponibilizar as informacg6es obtidas a propria comunidade e contribuir para a construcao
de um legado e para a valorizacgdo da cultura local.

A questdo do racismo estrutural manifestou-se de forma mais perceptivel nos discursos
dos participantes identificados como negros nesta pesquisa, em virtude das dores e amarguras
vivenciadas de maneira mais intensa, ou seja, experiéncias sentidas na prépria pele, em
contraste com as percepcdes marcadas por certo ocultamento e indiferenca as questdes étnico-
raciais presentes nas narrativas dos colaboradores identificados como brancos. Desse modo, 0s
mestres e educadores negros relataram situagdes recorrentes de marginalizacao e silenciamento
dentro da propria comunidade de remanescentes quilombolas, reforcando a dimensdo da

colonialidade intrinseca a estrutura social e ao cotidiano educacional brasileiro.



Além disso, observou-se também nas narrativas dos sujeitos da pesquisa praticas de
racismo disfarcadas, sob o pretexto de preconceito religioso, mais precisamente sobre as
religides de matriz africana. Assim, as diversas expressdes culturais negras sdo tratadas com
certa desconfianga ou distanciamento, tanto no cotidiano escolar quanto na comunidade. Porém,
nas falas dos mestres jongueiros, tal condi¢do de subalternidade se transforma em uma postura
de luta e resisténcia, expressa por meio da valorizacdo do jongo engquanto uma manifestacédo
cultural negra reconhecida e registrada como patrimonio cultural imaterial brasileiro.

Nesse contexto, faz-se necessaria uma reflexdo acerca dos processos de reconhecimento
institucional, relacionado as manifestagdes culturais de origem africana e negra, seja por meio
de uma estrutura legal instituida por meio da Lei 10.639/2003, assim como pela formalizacédo
do Dia da Consciéncia Negra, proporcionando um patamar de legitimidade que impulsiona as
lutas historicas dos movimentos negros. Esses instrumentos ndo apenas conferem visibilidade
as contribuicGes civilizatorias africanas e negras, mas também criam condicGes para que
praticas pedagdgicas antirracistas encontrem respaldo politico, juridico e curricular.

Em relacdo as narrativas docentes, ao analisarem suas proprias acdes, as professoras
entrevistadas compreenderam que a auséncia de uma formacao especifica sobre a educacéo das
relacGes étnico-raciais inibe o desenvolvimento de préaticas pedagdgicas antirracistas, ou seja,
gue buscam criar uma postura de enfrentamento cotidiano ao racismo estrutural no ambiente
escolar e, consequentemente, na comunidade.

A participacdo dos mestres jongueiros na escola, na qualidade de liderancas
reconhecidas da comunidade do Tamandaré, também pode possibilitar um processo de ruptura
simbdlica da colonialidade, de modo que possa integrar 0s conhecimentos dos mestres com as
praticas pedagogicas dos docentes. No entanto, apesar da relevancia cultural dos mestres
jongueiros, sua presenca na escola da comunidade ndo é reconhecida de forma pedagdgica, ou
seja, ndo e considerada uma pratica educativa. Em geral, eles sdo convidados apenas para breves
participagdes, restritas a eventos especificos, funcionando quase como atragdes “turisticas” ou
caricaturizadas, sem que seus saberes e experiéncias sejam incorporados ao cotidiano escolar.
Tal percepcdo reforca a fragilidade na valorizacdo dos conhecimentos da cultura negra, e
evidencia a limitacdo quanto ao reconhecimento dessas liderangcas como educadores legitimos,
capazes de contribuir de maneira continua e significativa para a formagdo dos alunos da
comunidade do Tamandare.

Como desdobramento critico das questdes anteriormente discutidas, propde-se o
desenvolvimento do produto técnico “Projeto Jongo na Escola com a Comunidade”, voltado a

insercdo continua dos mestres jongueiros no cotidiano escolar, por meio da realizagdo de



oficinas, rodas de conversa e praticas culturais articuladas ao curriculo, de modo a integrar 0s
saberes tradicionais as praticas pedagodgicas e reconhecé-los como educadores legitimos.
Destaca-se que a concepcao dessa proposta emergiu das indagacdes e reflexdes dos proprios
mestres jongueiros ao longo das entrevistas e da pesquisa de campo, evidenciando uma
demanda da comunidade. Por outro lado, a participagdo da comunidade escolar no
desenvolvimento deste produto técnico foi praticamente inexistente, sendo as contribuigdes
majoritariamente oriundas dos mestres jongueiros, o que reforca as tensdes ja apontadas e a
necessidade de maior articulacdo entre a escola e a comunidade.

O jongo configura-se como uma expressdo de memaria ancestral, pratica comunitaria e
forma de valorizacdo da cultura popular, cujos saberes e significados histdricos sdo essenciais
para a constituicdo das identidades negras e para o fortalecimento dos vinculos coletivos na
comunidade. Nesse sentido, a escola emerge como um espaco de disputa epistémica, no qual
ndo se apresenta de forma neutra: pode tanto reproduzir preconceitos e praticas excludentes
quanto oferecer possibilidades de resisténcia, protagonismo e transformacéo cultural.

Quanto as percepcdes sobre o racismo estrutural, em um contexto estruturado a partir
de um padréo de poder com base na colonialidade, tais concepgdes se constituem em elementos
historicos e estruturantes relacionados as desigualdades presentes na sociedade brasileira. Por
meio das narrativas coletadas, observou-se ainda a permanéncia de tais condicionantes
edificadas na colonialidade, que se mantém nos curriculos e no ambiente escolar, além do
cotidiano da comunidade analisada, assim como nas demais esferas sociais, principalmente
mediante questdes vinculadas ao racismo estrutural em um processo de silenciamento e
marginalizacdo dos conhecimentos oriundos das culturas negras e indigenas.

Contudo, pode-se observar as muitas contradi¢cdes e dissonancias entre as falas das
professoras, em que algumas indicam posicionamentos bastante favoraveis e até mesmo
questionadoras dessa organizacgéo social, enquanto outras apontam certa conformidade com as
ideias dominantes coloniais em circulagdo. Este movimento mostra que essa escola é um espaco
de fissura na logica hegemonica e que, mesmo nédo sendo facil ou institucionalizada a educacéo
étnico-racial, ou a entrada do jongo, tais questdes se fazem presentes. Desse modo, 0 jongo esta,
ainda que de forma periférica, dentro da escola. O que deve ser observado é se essa
interculturalidade esta se desenhando de forma critica ou funcional.

Nesse contexto, a ideia da decolonialidade se apresenta como uma estrutura
epistemoldgica que visa ao rompimento desse padrdo de sociedade edificada nos preceitos da
colonialidade, possibilitando a reconstrucdo de saberes sob uma perspectiva decolonial. Com

base nas concepcdes tedricas relacionadas ao pensamento decolonial, especialmente em autores



como Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2019), além da concepgdo de
intercultura critica proposta por Walsh (2009), observou-se, por meio das falas dos mestres
jongueiros e de alguns docentes, principalmente da professora Aruanda, que a pratica do jongo,
enquanto manifestagéo cultural do povo negro, constitui-se como um elemento de resisténcia e
emancipacao politica, com o potencial de promover, por meio da educacdo, um processo de
valorizacdo da cultura negra, perante um cendrio persistente de subalternizacdo cultural
referente as camadas populacionais historicamente marginalizadas.

Em referéncia a educacdo das relacdes étnico-raciais, 0 espago escolar constitui-se um
ambiente em constante disputa, pois de um lado perpetuam-se as condicionantes excludentes e
subalternizadas relacionadas as estruturas hegemonicas da colonialidade, de outro, possibilita
potencialidades de transformacéo e resisténcia. As vivéncias descritas por algumas professoras
demonstraram a necessidade de estabelecer um compromisso mais efetivo entre toda a
comunidade escolar, direcionado a desconstrucdo de paradigmas da colonialidade e que
promova praticas pedagogicas transformadoras, criticas e inclusivas.

O estabelecimento de uma articulacdo entre escola, comunidade e mestres jongueiros
apresenta-se como uma possibilidade concreta com vistas a constru¢cdo de um curriculo
contextualizado com a identidade da comunidade do Tamandaré, edificado a partir das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgdo Escolar Quilombola, instituidas por meio do
Parecer CNE/CEB n° 16/2012, no qual se determina que o curriculo deve contemplar os
conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade e a historia de cada comunidade
quilombola.

Ainda que a comunidade do Tamandaré ndo possua reconhecimento juridico formal
enquanto territorio quilombola oficial, a implementacao gradativa dos principios orientadores
da Educacdo Escolar Quilombola, atualizados pelo Parecer CNE/CEB n° 7/2022, pode
favorecer a consolidacdo de um projeto pedagogico que valorize a diversidade étnico-racial e
fortaleca as conexdes historicas e culturais locais.

Em trabalhos futuros, propde-se a realizacdo de pesquisas que possibilitem uma
descricdo mais detalhada e precisa da composicdo socioecondmica da comunidade do
Tamandaré, incluindo informacgdes sobre género, raca, orientacdo religiosa, escolaridade e
outras dimensdes sociais que ndo sao disponibilizadas pelos dados do IBGE, os quais se limitam
a fornecer informacg0es apenas no ambito municipal. Tais pesquisas poderiam contribuir para
uma reflexdo mais ampla sobre a valorizacdo da diversidade étnico-racial e a integracéo entre

saberes tradicionais e préaticas escolares na comunidade.



Portanto, este trabalho concentrou-se sobre as percepcdes, desafios e potencialidades
relacionadas a educacéo das relacGes étnico-raciais no contexto da comunidade do Tamandaré.
As narrativas revelaram persisténcias de préaticas excludentes e invisibilidades dos saberes
negros no ambiente escolar, assim como iniciativas de resisténcia e valorizagdo da cultura
negra, com Viés para a construcao de uma postura pedagogica decolonial e antirracista.

Em sintese, o desenvolvimento desta pesquisa, juntamente com a analise das
informacdes obtidas por meio de busca de trabalhos académicos em bancos de dados, além da
compreensdo do panorama das pesquisas e o conhecimento dos referenciais tedricos que
balizam estes estudos, buscaram contribuir e colaborar para as pesquisas acerca da educacédo
das relacdes étnico-raciais, na tentativa de construcdo de uma sociedade, cujas bases estejam
alicercadas por meio da valorizacdo das identidades culturais e da pluralidade étnica que

compdem a sociedade brasileira.
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APENDICE A - INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS - ENTREVISTA
DOCENTE

Eixos Norteadores da Entrevista:

1. Percepc¢do dos professores sobre questfes étnico-raciais na sua pratica docente;
2. Verificar, através da narrativa docente, se a escola valoriza a identidade étnica da

comunidade;

Nome, idade, género e raca:

Roteiro da entrevista

Apresentacao inicial:
1. Em que nivel de ensino vocé leciona e ha quanto tempo esta atuando como professor(a)?
2. Qual é o seu historico académico? Quais sao suas formagdes académicas relevantes para

a sua atuacdo docente?

Periodo de formacéo:
3. Como foi a sua experiéncia escolar na Educacdo Basica? (alguma lembranca acerca do
tema raca e etnia?) Tem lembrangas da infancia, da escola e dos amigos?
4. Como foi a sua formacgdo inicial como educador(a)? Realizou estagios na area?
(lembranca de experiéncias em situacfes que 0 tema raca e etnia aparecem?)
5. Vocé participou de alguma formacdo relacionada a questBes étnico-raciais ou cultura

negra? Se sim, qual (nome), quando e qual institui¢cao?

Experiéncia profissional docente:
6. Como foi o seu inicio de carreira como professor(a)? Quais foram as principais
dificuldades que enfrentou?

7. Na sua experiéncia docente, se depara (ou) com questdes étnico-raciais? Quais:

ERER na instituicdo de ensino:
8. Qual a composigdo étnica de sua sala/escola?
9. Quais suas percepgdes acerca das relacdes étnicas em sala de aula?



10. Como vocé lida com as questbes étnico-raciais no cotidiano da pratica docente?
(tratamento didatico: escolha de contetdo, selecdo de materiais e procedimentos de
ensino, exemplo de atividades desenvolvidas).

11. Vocé poderia citar uma situa¢do (ou mais) em que a questao étnico-racial surgiu em seu

cotidiano docente?

Identidade étnica da comunidade na instituicdo de ensino:

12. Vocé conhece alguma lideranca da comunidade (mestres do jongo, associagédo
quilombola, grupo de capoeira, escola de samba)?

13. Alguma lideranca ou representante da comunidade ja foi convidado ou participou de
alguma atividade da escola?

14. Como a escola retrata a identidade étnica da comunidade?

15. As liderancas étnicas da comunidade sdo incluidas ou excluidas das atividades na
escola?

16. O PPP da escola inclui a participacdo da comunidade no cotidiano escolar, de modo que

valorize suas identidades culturais?



APENDICE B - INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS - ENTREVISTA
LIDERANCA DA COMUNIDADE

Eixos Norteadores da Entrevista:

1. Percepcdo das liderancas locais (mestres do jongo, associacdo quilombolas, grupo de
capoeira, escola de samba) sobre o ensino das questdes étnico-raciais na comunidade;
2. Verificar, através da narrativa das liderancas, se a escola emprega o ensino das relacoes

étnico-raciais, como instrumento de valorizacdo das identidades culturais da comunidade;

Nome, idade, género e raca:

Roteiro da entrevista

Apresentacao inicial:
1. Quanto tempo mora nesta comunidade?
2. Possui alguma profisséo?
3. Qual a relacdo da sua familia com a comunidade? (origem familiar)
4. Na sua experiéncia dentro da comunidade, se depara (ou) com questdes étnico-raciais?
Quais:

5. Como vocé lida com as questdes étnico-raciais no cotidiano da comunidade?

Relagdes étnico-raciais, escola e comunidade:
6. Como foi a sua experiéncia escolar? (alguma lembranca acerca do tema raca e etnia?)
Tem lembrancas da infancia, da escola e dos amigos?
7. Estudou na escola da comunidade? VVocé participou de alguma atividade relacionada a
questdes étnico-raciais ou cultura negra na escola? E na escola da comunidade?

8. Quais suas percepcdes acerca das relacdes étnicas na escola da comunidade?

Identidade étnica, escola e comunidade:
9. Vocé conhece alguma lideranca ou representante da comunidade j& foi convidado ou
participou de alguma atividade da escola? VVocé ja foi convidado?

10. Como vocé acha que a escola retrata a identidade étnica da comunidade?



11. As liderancas étnicas da comunidade séo incluidas ou excluidas das atividades na
escola?
12. Vocé acha que as atividades da escola incluem a participagdo da comunidade no

cotidiano escolar, de modo que valoriza suas identidades culturais?

Reflexdes e Legado:
13. Olhando para tras, como vocé vé a evolucdo das questbes de raca e inclusdo na
sociedade brasileira ao longo de sua vida?
14. Qual legado vocé espera deixar para as proximas geragdes em termos de luta antirracista

e inclusdo?

Considerac0es Finais:
15. Ha algo mais que vocé gostaria de compartilhar sobre sua histéria de vida e sua viséo
sobre incluséo e antirracismo?

16. Agradecimento pela participacao e pelo compartilhamento de sua histéria.



APENDICE C - PRODUTO TECNICO - PROJETO JONGO NA ESCOLA COM
A COMUNIDADE

Rede Municipal de Ensino de Guaratingueta/SP
Nivel: Ensino Fundamental — Anos Iniciais

Ano de execucdo: 2026

Introducéo:

O presente projeto propde a implementacdo de oficinas culturais de Jongo nas escolas
municipais de ensino fundamental “anos iniciais” da cidade de Guaratingueta-SP, em parceria
com 0s mestres jongueiros e liderancas da comunidade de remanescentes quilombolas da
cidade. Tal iniciativa busca a valorizagdo das manifestagfes culturais de origem negra, assim
como o fortalecimento da educacdo das relagdes étnico-raciais por meio da vivéncia pratica e
simbolica do jongo, reconhecido como Patriménio Cultural Imaterial Brasileiro (IPHAN,
2005). Dessa forma, as oficinas culturais visam integrar os saberes tradicionais transmitidos
pelos mestres da comunidade a pratica pedagogica, oferecendo as criancas experiéncias
significativas de aprendizagem musical, corporal e histérica, promovendo a reflexdo sobre

ancestralidade, identidade e diversidade cultural.

Justificativa:

De acordo com a Lei n® 10.639/03, torna-se obrigatdrio o ensino da Historia e Cultura
Afro-brasileira em todas as instituicdes de ensino do pais. Todavia, essa temética € comumente
silenciada, ou entdo é abordada de maneira superficial, descontextualizada ou desvinculada das
realidades locais. Nesse sentido, o jongo, expressao ancestral de resisténcia negra, representa
um importante instrumento pedagdgico para o desenvolvimento da educacao antirracista e do
reconhecimento da identidade da populagdo negra brasileira, por meio da musica, danca e
oralidade, e proporcionando um local de didlogo entre escola e comunidade, além de ampliar a
compreensdo dos estudantes sobre o legado africano na formacédo cultural do Brasil. Além
disso, 0 municipio de Guaratingueta, com 44 escolas da rede municipal e um historico de acGes
afirmativas, como a Semana de Educagdo Antirracista, apresenta condi¢des favoraveis para a

ampliacdo de préticas que fortalecam a diversidade e o respeito as diferencas étnico-raciais.

Objetivos:
Obijetivo Geral:




e Promover o reconhecimento e a valorizagdo da cultura negra e quilombola, por meio da
vivéncia do jongo nas escolas municipais de ensino fundamental, integrando saberes
tradicionais e praticas pedagogicas.

Obijetivos Especificos:

e Desenvolver oficinas de jongo (musica, canto, danga e vestimentas) com a participagdo
de mestres jongueiros da comunidade quilombola local;

e Compreender o jongo como patrimonio cultural imaterial brasileiro;

e Estimular a participacdo dos docentes, alunos e comunidade local em agdes coletivas de
valorizacgéo cultural no espago escolar;

e Contribuir para o cumprimento da Lei 10.639/03 e das metas do Plano Municipal de
Educacao, através do trabalho com os alunos as questdes sobre identidade e diversidade

étnico-racial;

Etapas do Projeto:

Etapa 1 — Sensibilizacdo e Planejamento:

e Reunides com equipes pedagdgicas e representantes da comunidade quilombola;
e Formacdo inicial dos professores sobre educacgdo étnico-racial e historia do jongo.

Etapa 2 — Oficinas Culturais:

e Histdria do jongo do Tamandaré
e Desenvolvimento de oficinas culturais: pratica de tambores; canto e pontos do jongo;
danga, vestimentas e identidade negra;

Etapa 3 — Avaliacdo e Sistematizacao:

e Auvaliacdo qualitativa com base na participacdo dos alunos, engajamento da comunidade

e integracdo com o curriculo escolar.

Recursos Necessarios:

Recursos Humanos:

e Mestres jongueiros e membros da comunidade quilombola;
e Docentes e coordenadores da rede municipal de ensino de Guaratingueta

Recursos Materiais:

e Tambores e instrumentos de percussdo, equipamentos de som, espaco fisico adequado
nas escolas e materiais de apoio (tecidos, linhas, fitas, tintas, papéis);

Recursos Financeiros:




e Transporte e caché dos mestres jongueiros, desenvolvimentos de apostilas e materiais

pedagdgicos e artisticos;

Cronograma:

ATIVIDADES

Planejamento e reunides com a
comunidade quilombola

Formacé&o docente e inicio das

oficinas

Desenvolvimento das oficinas

culturais

Avaliacdo e relatorio final

Resultados Esperados:

Valorizacgdo da cultura negra e do jongo como préatica pedagdgica e cultural,
Conscientizacdo sobre as questdes étnico-raciais desde 0s anos iniciais;
Fortalecimento do vinculo entre escola e comunidade quilombola local;

Formacdo de professores comprometidos com uma educacéo antirracista e decolonial.



ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado Senhor(a),

O Sr.(a) esta sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) da pesquisa ‘“Pro Jongo
N&o Se Acabar: Tensdes e Resisténcias no Ensino das Rela¢des Etnico-Raciais na Comunidade
do Tamandaré — Guaratinguetad-SP”, sob a responsabilidade do pesquisador “Luis Henrique
Macedo e Silva”.

Objetivo de estudo:

Nesta pesquisa pretendemos analisar as percepcOes de professores e mestres da
associacdo de quilombolas da comunidade estudada sobre o ensino das relacdes étnico-raciais,
como instrumento de valorizagcdo das identidades culturais, para a comunidade escolar, por
meio de entrevistas em Historia Oral.

Esta é uma pesquisa aplicada de abordagem qualitativa, tendo como procedimentos de
producdo de dados a realizagdo de entrevistas de histdrias orais de vida, de modo a relacionar
as experiéncias pessoais e profissionais as escolhas tematicas e praticas docentes.

Confidencialidade e participacdo:

E seu direito ter garantida a confidencialidade das informag@es pessoais e decidir se sua
identidade sera divulgada e quais sdo, dentre as informacGes que forneceu, as que podem ser
tratadas de forma publica (no relatério desta pesquisa, ou em participacdes em reunides e/ou
publicacdes).

Caso decida ndo divulgar sua identidade, para assegurar a sua confidencialidade, a sua
privacidade e a protecdo de sua imagem serdo adotadas 0s seguintes procedimentos para manter
o sigilo e o anonimato das informagdes: “incluir os procedimentos para garantir a manutengdo
do sigilo e do anonimato das suas informacdes (utilizagdo de codificacdo dos dados da pesquisa,
senhas de acesso, a ndo publicacdo de imagens, etc.)”.

Sua participacdo se dard por meio do registro audiovisual de entrevistas, que serdo
realizadas de forma presencial, com duracéo de aproximadamente uma hora. De acordo com a
sua preferéncia e disponibilidade, (tanto para tomada de uma decisdo autdbnoma sobre
participacdo, quanto para assinatura do TCLE e realizagc&o do registro da entrevista). Com isso,
as entrevistas serdo gravadas em audiovisual.

Riscos e Beneficios:

Sua participacdo é voluntéria. Os riscos decorrentes da sua participacdo na pesquisa, Sao
minimos de ordem ndo fisica, entretanto caso a entrevista provoque qualquer desconforto ou
constrangimento fica garantido o direito de suspender, a qualquer momento, sua gravagédo ou
abandonar a pesquisa, de forma que sua recusa em participar ou desistir de participar ndo traga
prejuizos para suas atividades laborais. Além disso, garantimos a indenizacdo diante de
eventuais danos decorrentes da pesquisa. Por outro lado, o beneficio da pesquisa sera a
divulgacdo de boas praticas e a contribuicdo para a melhoria do ensino e o combate a
discriminacéo e preconceito.>®

Para participar deste estudo, o(a) Sr.(a) ndo terd nenhum custo, nem recebera qualquer
vantagem financeira. Terd o esclarecimento sobre o estudo em qualquer aspecto que desejar e
estara livre para recusar-se a participar e a recusa em participar ndo acarretard qualquer
penalidade ou modificacdo na forma em que ¢ atendido(a) pela pesquisadora, que tratard a sua
identidade com padrdes profissionais, e no caso de desisténcia em participar da pesquisa sua

39

Rubrica do participante Rubrica do pesquisador



identidade permanecera andnima e as informacdes disponibilizadas ndo serdo utilizadas pela
pesquisa. Além disso, garantimos o ressarcimento e a cobertura de quaisquer despesas tidas
relacionadas a pesquisa e dela decorrentes.

Quem devo entrar em contato:

Durante a pesquisa, o(a) senhor(a) podera obter quaisquer informacdes sobre a pesquisa,
ter acompanhamento e assisténcia por meio do contato com o pesquisador Luis Henrique
Macedo e Silva, residente a Rua Irma Dolores, 64, Jardim S&o Paulo, Aparecida-SP, pelo
telefone  (12) 3105-3147 (inclusive a cobrar), ou também por e-mail:
luishenriqueturr@hotmail.com.

Seu nome ou o material que indique sua participacdo ndo serd liberado sem a sua
permissdo. Os resultados estardo a sua disposi¢do quando finalizada a pesquisa. Os dados e
instrumentos utilizados na pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador, e uma copia do texto
final — conferido e aprovado — de sua entrevista serd disponibilizado o(a) senhor(a).
Informamos, ainda, que os dados serdo armazenados por cinco anos €, depois disso, terdo seus
registros digitais deletados pelo pesquisador.

Este TCLE encontra-se impresso em duas vias (uma do pesquisador e outra do
participante); e devera ser rubricado em todas as paginas e assinadas, ao seu término, pelo
participante e pelo pesquisador responsavel. O(a) senhor(a) devera devolver este termo de
consentimento rubricado e assinado, sendo que uma cépia sera arquivada pelo pesquisador
responsavel, e a outra sera fornecida ao senhor(a).

Os resultados da pesquisa estardo a sua disposi¢cdo quando finalizada.

Para qualquer outra informac#o o(a) Sr.(a) podera entrar em contato com o pesquisador
responsavel - Luis Henrique Macedo e Silva, residente a Rua Irm& Dolores, 64, Jardim S&o
Paulo, Aparecida-SP, pelo telefone (12) 3105-3147 (inclusive a cobrar), ou também por e-mail:
luishenriqueturr@hotmail.com.

Em caso de davidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, o(a) Sr.(a) podera
consultar o Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UNITAU na Rua Visconde do Rio Branco,
210 — centro — Taubaté, telefone (12) 3622-4005, e-mail: cep.unitau@unitau.br

O pesquisador responsavel declara que a pesquisa segue a Resolugdo CNS 510/16.4"

Luis Henrique Macedo e Silva
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Consentimento pés informacao

Eu, , portador do documento de
identidade fui informado (a) dos objetivos da pesquisa “Pro Jongo
N&o Se Acabar: Tensdes e Resisténcias no Ensino das Relacdes Etnico-Raciais na Comunidade
do Tamandaré — Guaratingueta-SP”, de maneira clara e detalhada e esclareci minhas davidas.
Sei que a qualquer momento poderei solicitar novas informacGes sobre a pesquisa e me retirar
da mesma sem prejuizo ou penalidade.

Declaro que concordo em participar. Recebi uma cdpia deste termo de consentimento
livre e esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas ddvidas.

Declaro também que autorizo a gravacao de minha entrevista (assinale com “X”):
() Permito a gravagédo de minha entrevista.
() N&o permito a gravacdo de minha entrevista.

Por fim, sobre a divulga¢cdo de minha identidade declaro que (assinale com “X”):
() Permito a divulgacdo de minha identidade.
() Néo permito a divulgacdo de minha identidade.

, de de 20

Assinatura do(a) participante

Luis Henrique Macedo e Silva



ANEXO B - TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DA IMAGEM

Eu , CPF , RG :
depois de conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e
beneficios da pesquisa, bem como de estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento, especificados no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE),
AUTORIZO, através do presente termo, o pesquisador Luis Henrique Macedo e Silva, residente
a Rua Irma Dolores, 64, Jardim Sdo Paulo, Aparecida-SP, pelo telefone (12) 3105-3147
(inclusive a cobrar), ou também por e-mail: luishenriqueturr@hotmail.com da pesquisa
intitulada “Pro Jongo N&o Se Acabar: Tensdes e Resisténcias no Ensino das Relagdes Etnico-
Raciais na Comunidade do Tamandaré — Guaratinguetd-SP”, a realizar as fotos que se fagam
necessarias e/ou a colher meu depoimento sem quaisquer 6nus financeiros a nenhuma das
partes. Nesta pesquisa pretendemos analisar as percepgdes de professores e mestres da
associacdo de quilombolas da comunidade estudada sobre o ensino das relagdes étnico-raciais,
como instrumento de valorizagdo das identidades culturais, para a comunidade escolar, por
meio de entrevistas em Historia Oral. Sua participacao € voluntaria. Os riscos decorrentes da
sua participacdo na pesquisa, sdo minimos de ordem n&o fisica, entretanto caso a entrevista
provoque qualquer desconforto ou constrangimento fica garantido o direito de suspender, a
qualquer momento, sua gravacdo ou abandonar a pesquisa, de forma que sua recusa em
participar ou desistir de participar ndo traga prejuizos para suas atividades laborais. Além disso,
garantimos a indenizagdo diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa. Por outro lado, o
beneficio da pesquisa seré a divulgacdo de boas préaticas e a contribuicdo para a melhoria do
ensino e o combate a discriminacdo e preconceito. Para participar deste estudo, o(a) Sr.(a) ndo
tera nenhum custo, nem recebera qualquer vantagem financeira. Tera o esclarecimento sobre o
estudo em qualquer aspecto que desejar e estara livre para recusar-se a participar e a recusa em
participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificagdo na forma em que ¢é atendido(a)
pela pesquisadora, que tratard a sua identidade com padrdes profissionais, € no caso de
desisténcia em participar da pesquisa sua identidade permanecerd anénima e as informacgoes
disponibilizadas ndo serdo utilizadas pela pesquisa. Além disso, garantimos o ressarcimento e
a cobertura de quaisquer despesas tidas relacionadas a pesquisa e dela decorrentes. Os
resultados da pesquisa estardo a sua disposi¢do quando finalizada. E seu direito ter garantida a
confidencialidade das informagdes pessoais e decidir se sua identidade seréd divulgada e quais
sdo, dentre as informacdes que forneceu, as que podem ser tratadas de forma publica (no
relatério desta pesquisa, ou em participacdes em reunides e/ou publicacGes). Caso decida ndo
divulgar sua identidade, para assegurar a sua confidencialidade, a sua privacidade e a protecédo
de sua imagem serdo adotadas os seguintes procedimentos para manter o sigilo e o0 anonimato
das informagdes: “incluir os procedimentos para garantir a manutengdo do sigilo e do
anonimato das suas informacoes (utilizagcdo de codificacdo dos dados da pesquisa, senhas de
acesso, a ndo publicacdo de imagens, etc.)”. Em qualquer momento da pesquisa vocé podera
decidir retirar o seu consentimento e deixar de participar da mesma.
Ao mesmo tempo, libero a utilizacdo destas fotos e/ou depoimentos para fins cientificos e de
estudos (livros, artigos, slides e transparéncias), em favor dos pesquisadores da pesquisa, acima
especificados, obedecendo ao que esta previsto na Resolugcdo do CNS n° 510/16 e nas leis que
resguardam os direitos dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N.° 10.741/2003) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).4*
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Em caso de duvidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UNITAU na Rua Visconde do Rio Branco, 210 — centro —
Taubaté, telefone (12) 3622-4005, e-mail: cep.unitau@unitau.br.

Autorizo a utilizagdo das imagens:
() Com tarja preta sobre os olhos
() Sem tarja preta sobre os olhos

, de de 20

Luis Henrigque Macedo e Silva

Participante da Pesquisa



ANEXO C - TERMO DE ANUENCIA DA INSTITUICAO

Eu Alessandra Aparecida dos Santos Corréa, na qualidade de responsavel pela EMEIEF
Prof.2 Zezé Figueiredo, autorizo a realizacdo da pesquisa intitulada “Pro Jongo Nio Se
Acabar: Tensdes e Resisténcias no Ensino das Relagdes Etnico-Raciais na Comunidade do
Tamandaré — Guaratingueta-SP” a ser conduzida sob a responsabilidade do pesquisador Luis
Henrique Macedo e Silva; com o objetivo de analisar as percepcdes de professores sobre o
ensino das relagcOes étnico-raciais, como instrumento de valorizacdo das identidades culturais,
para a comunidade escolar.

DECLARO ciéncia de que esta instituicdo é coparticipante da presente pesquisa, e que
apresenta infraestrutura necessaria para a realizacao do referido estudo.

Assumimos o compromisso de apoiar o desenvolvimento da referida pesquisa a ser
realizada nessa institui¢do, no periodo de / / a / / ,

Esta autorizacdo esta condicionada ao cumprimento do (a) pesquisador (a) aos requisitos
da Resolucdo CNS no 510/16 e suas complementares, comprometendo-se o/a mesmo/a a
utilizar os dados pessoais dos participantes da pesquisa, exclusivamente para os fins cientificos,
oferecendo o direito garantido a confidencialidade das informagdes pessoais, a privacidade e a
protecdo de imagem para manter o sigilo e 0 anonimato das informacdes, e de decidir se sua
identidade seréa divulgada.

Esta declaraco é valida apenas no caso de haver parecer favoravel do Comité de Etica
da Universidade de Taubaté - CEP/UNITAU para a referida pesquisa.

, de de 20

Assinatura
(Nome, fungdo e assinatura com carimbo institucional do responsavel)



ANEXO D - TERMO DE COMPROMISSO DO PESQUISADOR RESPONSAVEL

Eu, Luis Henrigue Macedo e Silva, pesquisador responsavel pela pesquisa intitulada
“Pro Jongo Nio Se Acabar: Tensdes e Resisténcias no Ensino das Relacdes Etnico-Raciais
na Comunidade do Tamandaré — Guaratingueta-SP”, comprometo-me dar inicio a esta
pesquisa somente apos a aprovacdo do Sistema CEP/CONEP (em atendimento ao Artigo 28
paragrafo | da Resolugdo 510/16).

Em relacdo a coleta de dados, eu pesquisador responsavel, asseguro que ¢ de direito do
participante ter garantida a confidencialidade das informagOes pessoais e decidir se sua
identidade sera divulgada e quais séo, dentre as informacdes que forneceu, as que podem ser
tratadas de forma puablica (no relatério desta pesquisa, ou em participacGes em reunides e/ou
publicacdes). Caso o participante decida ndo divulgar sua identidade, para assegurar a sua
confidencialidade, a sua privacidade e a protecdo de sua imagem serdo adotadas os seguintes
procedimentos para manter o sigilo € o anonimato das informacgdes: “incluir os procedimentos
para garantir a manutencdo do sigilo e do anonimato das suas informacgdes (utilizacdo de
codificacdo dos dados da pesquisa, senhas de acesso, a ndo publicagdo de imagens, etc.)”.

Os Termos assinados pelos participantes serdo mantidos em confiabilidade estrita,
juntos em um Unico arquivo, fisico ou digital, sob minha guarda e responsabilidade por um
periodo minimo de 05 anos. Asseguro que os participantes desta pesquisa receberdo uma copia
do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, Termo de Uso de Imagem e Termo de Uso
de Voz. Comprometo-me apresentar o relatorio final da pesquisa, e os resultados obtidos,
quando do seu término ao Comité de Etica - CEP/UNITAU, via Plataforma Brasil como
notificacdo. O sistema CEP-CONEP podera solicitar documentos adicionais referentes ao
desenvolvimento da pesquisa a qualquer momento.

Estou ciente que de acordo com a Norma Operacional 001/2013 MS/CNS 2.2 item E,
se 0 Parecer for de pendéncia, terei o prazo de 30 (trinta) dias, contados a partir da emissdo na
Plataforma Brasil, para atendé-la. Decorrido este prazo, o CEP tera 30 (trinta) dias para emitir
o0 parecer final, aprovando ou reprovando o protocolo.

, de de 20

Luis Henrique Macedo e Silva



ANEXO E - PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

UNITAU - UNIVERSIDADE DE £~ Plataforma
TAUBATE %aﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Ensino das Relagbes Etnico-Raciais: praticas pedagdégicas e identidade em uma
comunidade de remanescentes quilombolas do Vale do Paraiba

Pesquisador: LUIS HENRIQUE MACEDO E SILVA
Area Tematica:

Versdo: 1

CAAE: 84393224.6.0000.5501

Instituicao Proponente: Universidade de Taubaté
Patrocinador Principal: Financiamento Proéprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 7.300.392

Apresentacgao do Projeto:

Este trabalho insere-se na Linha de Pesquisa Inclusédo e Diversidade Sociocultural. A discussédo que o
trabalho fomenta € a de como se estruturam o ensino das relacdes étnico-raciais, e o desenvolvimento de
outras atividades educacionais relacionadas a etnicidade, raca, cultura e identidades afro-brasileiras, em
uma instituicdo de ensino situada em uma comunidade de remanescentes quilombolas.

Objetivo da Pesquisa:
Analisar as percepcoes de professores e mestres da associagao de quilombolas da comunidade estudada
sobre o ensino das relacdes étnico-raciais, como instrumento de valorizacao das identidades culturais, para
a comunidade escolar.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
Os riscos e beneficios foram apresentados de maneira clara e objetiva.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:

A Pesquisa destaca a relevancia,o carater qualitativo faz se intrinsecamente ligado a este estudo, inclusive
em razdo do emprego de entrevistas de Historia Oral como recurso metodologico desta pesquisa, na qual a
subjetividade € um elemento intimamente presente, pois ao fazer uso de entrevistas de Histéria Oral. O
ambiente escolar, como um microcosmo da sociedade, se estabelece infrinsecamente a partir de multiplas
relagdes, podendo

Endereco: Rua Visconde do Rio Branco, 210

Bairro: Centro CEP: 12.020-040
UF: SP Municipio: TAUBATE
Telefone: (12)3622-4005 Fax: (12)3635-1233 E-mail: cep.unitau@unitau.br
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desempenhar um papel fundamental no processo de modificagao da realidade social. De certa forma, a
escola pode reproduzir valores e estruturas solidificadas de uma sociedade. Entretanto, o mesmo ambiente
escolar também pode se concretizar como um vetor de transformacao social

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Termo de infraestrutura, TCLE, Termo de compromisso do pesquisador e demais documentos necessarios

para desenvolvimento do processo de pesquisa foram apresentados adequadamente

Recomendagoes:

N&o ha recomendacdes

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

N&o ha pendencias

Consideragoes Finais a critério do CEP:

O Comité de Etica em Pesquisa da Universidade de Taubaté, em reunido realizada no dia 13/12/2024, e no
uso das competéncias definidas na Resolugdo CNS/MS 510/16, considerou o Projeto de Pesquisa:
APROVADO.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 01/11/2024 Aceito
do Projeto ROJETO_2437866.pdf 16:06:30
Outros TAUV.pdf 01/11/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito
16:04:55 | MACEDO E SILVA

Qutros TAUI.pdf 01/11/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito
16:03:53 | MACEDO E SILVA

TCLE / Termos de | TCLE.pdf 01/11/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito

Assentimento / 16:01:50 |MACEDO E SILVA

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto Folha_de_Rosto_Luis_Henrique_Maced| 29/10/2024 [LUIS HENRIQUE Aceito

o_e_Silva_03_assinado.pdf 10:16:47 | MACEDO E SILVA

Qutros Termo_de_Anuencia_da_lInstitucao.pdf | 11/10/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito
12:20:25 [MACEDO E SILVA

Qutros Modelo_TAUIl.docx 11/10/2024 [LUIS HENRIQUE Aceito
12:15:55 [MACEDO E SILVA

Qutros Modelo_TAUV.docx 11/10/2024 [LUIS HENRIQUE Aceito
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Investigador

Qutros Modelo_TAUV.docx 12:14:42 |MACEDO E SILVA Aceito

TCLE / Termos de  [Modelo_TCLE.docx 11/10/2024 [LUIS HENRIQUE Aceito

Assentimento / 12:12:58 [MACEDO E SILVA

Justificativa de

Auséncia

Solicitacdo Assinada|Termo_de_Compromisso_do_Pesquisad] 11/10/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito

pelo Pesquisador or_Responsavel.pdf 12:11:29 |MACEDO E SILVA

Responsavel

Orcamento Orcamento.docx 11/10/2024 | LUIS HENRIQUE Aceito
12:10:20 | MACEDO E SILVA

Cronograma Cronograma.docx 11/10/2024 [LUIS HENRIQUE Aceito
12:08:47 |MACEDO E SILVA

Projeto Detalhado / | TEMPLATE_LUIS_HENRIQUE_MACED| 11/10/2024 |LUIS HENRIQUE Aceito

Brochura O_E_SILVA.docx 09:05:05 |MACEDO E SILVA

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

TAUBATE, 16 de Dezembro de 2024
Assinado por:
Wendry Maria Paixao Pereira
(Coordenador(a))
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